سس ) | لذ ل فح عد رسي أن عر اطدد و - ل ل نوص ىش 
التي عا يكن 
لس 
الجرء الشالك 


المصلح الكيرء الداعى إلى عصدة ألتتوحيد الخالصس 3 وألسمنة 
السنة اليضاء . الامام رشيد أحمد الكتكو ( ممام1ه ) 


جمعها و ألفيبا 

العللامة الكبير الشبخ المحدث جمد بحى بن جمد إسماعيل الكاندهاو ىَّ 
(مععمزه ) 
حققهبا و علق علببا 


- 1م لك« ارم ول * د ارخ د ف لى 4نف سه واأجر مر 44 ن : 
ايقالن كاف للا ناس لشاف 63 وهار 


طبع الكتاب فى 
مطبعة ُوة العلياء لكمنو ( الحند ) 


يسك واه ال لرحسيك مم 
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السكوكب الدنرى (م») الجر الثالث 


بر( إل يم 
أبواب الأطعمة عن رسول الله يخ 


لبس المراد ما روى عن النى مله فقط بل اراد يذلك أعم من أن ون 
قوله أوضله أو تقريره ٠‏ قوله [ على خوان (1) ] هوما له قوائم غير صغارء ثم 


آت يي يي ل ري يك 

)١(‏ قال العيى : بكسر الناء الممجمة و هو المشبور وجاء مها ء لال الجواليق 
تكلمت به العرب قدماً . و قال ابن.الفارس أنه اسم أمى. . قال عياض 
إنه المائدة مالم يكن عليه طعام بوالآ كل عليه من دأب المثرفين. وصنغ الجبايرة 
قال العبى ليس فها ذكر يبان هيئة الخوان ٠‏ و هو طبق كير من نحاس 
ححته كرمى من نحاس مازوق به طوله قدر ذراع وضع بين بدى كبير من 
المثرفين ولا مممله إلا اثنان فا فوقبياء التهى عختضراً » قلت : وما أفاده 
للشيخ-حن قيله. قؤاثم غير عار ثم يقيده أهل اللغة بذلك لكنه مفهوم من ' 
من “كلام عامة للشراح 8 يشير لبه كلام العبى ؛ و قال القارى فى شرم 
الشمائل بعد ذكر الانختلاف.فى ضبط. المحم أنه اسم أيجنى معرب .و يطلق 
ف اللتعارف على ماله أرجل. و. يكون مرتفما عن الآرضن واستمماله .ل يرل 
من دأب الممرفين لثلا يفتقروا إلى خفض الرأس » و قال المناوى : بمتاد 
التكبرون من المجم الكل عليه للا تتخفض رؤسهم.فالأكل عليه بدعسة 
لكنه جائز إن خلا عن قصد التكير , اتهى : 


الكوكب الدرى () ظ الجزء الثالفت ' 


إن عدم الكل عليه , إما أن يكون قصداً أو اتفاقاً فان كان الآول لم كراهته . 
و إن كان الثانى ذلا ضير فى الكل على الخوان إلا أنه لما كان من ديدن“»(١)‏ 
الجبابرة ههنا كان منبيً إذاكان على دأيهم , و الحاصل أن الآكل عليه بحسب تفن 

ذاته لا يربو على ترك الآولوة . فأما إذا لزم فيه التشبه بالبود أو .النصارى ؟! هو 
ظ فى دياريا كان مكروهاً تحرماً , و أما إذا لم يكن على دأبهم فلا يخاو أيضأ عن 
تفويت منافع ٠‏ فان الطعام إذا لم يكن على مكان أرفع يضطر فى أكله إلى الاحناء 
فيقل بذلك اتساع البطن فيكتق بالقليل من الغهذاء . و إن القعود على هذه اطيئة 
يتزع منه الذل والمسكة مخلاف نلك. و كذلك الكل فى السكرجة (؟) و هو 
معرب سكورى فأن لم يكن معرباً منها فهى فى معناه . و كان ذاك لاكتفاته كله 


» كا تقدم قرببآ فى كلام العيى و غيره : و بذلك جرم جممع من الشراح‎ )١( 
وقال صاحي ب انمع : الكل عله من دأب المترفين اثلا يفتقر إلى طاو‎ 
و الانحناء 0 00000 ظ‎ 
قال‎ ٠ » (؟) قال المافظ 50 والكاف والراء الثقيلة بعدها جيم مفتوحة‎ 
عياض كذا قيدناه و نقل عن ابن حى أنه صوب فتح الراء و بهذا جزم‎ 
التوربشى و هى فارسية معربة ترجممبا مقرب الل . و قال ابن مكى هى‎ 
صحاف صغار بؤكل فيها قال ومعبى ذلك أن العجم كانت تستعمله فى الكوامييخ‎ 
. و الجوارش للتشبى و الحضم و أغرب الداودى فقال هى قصعة. مدهونة‎ 
و نقل ابن قرقول عن غيره أنمها قصعة ذات قواتم من عود والآول أولى‎ 
و ترك الأكل ذها إما لكونها لم تكن تصنع عند إذ ذاك. أو استصغار‎ 
الما لآن عأدمهم الاجماع عل. الكل والآنها كانت تعد لوضع الآشياء الى‎ 
» تعين' على الحضم د م يكووا غالب يشبعون قم يكن لهم حاجة با حضم‎ 
٠ اتتهى » عتصرأ‎ 


الكوكب الدرى ظ ( ه) 0 “اللجزء اثثالك 


بعلعام واحد فان ذلك داع إلى قلة الكل ء والتفين بورث كثرثه واليز المرقق (.3) 
على هذا القياس فانه مع كونه من دأب المترفين المرفهين (*) يكون سبب الاكثار 
فى الآكل للآكل مع أمم لم يكن لمم غرابيل يغربل فيا الدقيق مع قلة الحنطة , 
و كان عامبة طمامهم إذ ذاك هو الشعير  ٠‏ قو [ فتلت لقتادة ] لآنه للا على من 
تعظيم الطعام ها لا يتكر , أنكر أن يضعه النى يَقْتّهِ على الأرض » و قد نق راوى 
الجحديث أكير ها كانوا يضعون_عليه أطممتهم بل كل ماكان يضع عليه الآاجلة 
والشرفاء » فأجابه قنادة بأن طعامه كان بوضع على هذه السقر الى يأكل علها عوامكم 

لاما شاع فى ملوككم و أمراتتم و تكون من الآدهم (*) و ا مقامها السغرة 
من الغريل (غ) ٠‏ 

[ باب فى أكل الآرنب (0) ] قوله [ فأمركتها ] لما أن كان من 


)١(‏ قال الحافظ : قال عياض مرققا أى ملينا محسنآ كيز الموارى و الترقيق 

لتلبين ولم يكن عندمم مناخل , و قدٍ يكون المرقق الرقق الموسع ٠‏ و هذا 
هو المتعارف و به جزم الى أرب إن بيك والس انيد 

واما يصفع مله ؛ أتتهى . ْ 

ظ (؟) قال الى : أرفه الرجل ٠‏ أدمن كل يوم و دام على أكل النعيي » انتهى ,5 

(؟) قال صاحب الجمع : السفرة طعام يتخذه المسافر و أكثر ما حمل فى جلد 
مستدير فنقل اسم الطعام إلى الجلد فالسفرة فى طيام السفر كاللينة لطعام 
يؤكل بكرة » اتتهى ٠‏ 

(؛) هكذا فى الآصل , و الظاهر القرمل و هو جر ضعيف بلا شوك م فى 
القاموس ؛ و يحتمل البرايل و هو عشب الآرض ٠‏ 

)0 355 معروفة تشبه المناق لكن فى رجلمبا طول مخلاف يدما والآرفب مم 
جنس للذكر والآنتى و قيل لا يقال الآرنب إلا للاأنثئى , و يقال إنها 
شديدة الجين ‏ كثيرة الشبق تكون سسنة ذكرا وسنة أثثى وإنها تحيض كذا فى الفتح . 


الكو كب الدرى ( (-) ظ الجزء “الثالك 


صغارمم )١(‏ » قوله '[ فبعث معى يفخذها أو بوركيا ] -ولعله بم (8) بجمتلكنه 
ذكر فى بعضبا وركا و فى بعضبا عفسذا-و [تا زاد لفظ معى ء لثلا يظن قضية قو 
اللي ييه إياه أو أكله إما هى مسموعة له من غيره ولى تحضرها ثم قول (+) 
أن رضى الله عنه « فأكله » يشير إلى جواز التغير الكثير فى رواءة الحديث بالمنى 
فان الأكل الا كأن لازم القبول وضعه موضعه إذ لا يكون القبول فى أمثال هذه 
إلا للااعل و لذلك م يقبل التى ييه حار وجش أهدى إليه وهو محرم الم يجر 
له أكله ثم لا صرح بأكل التى عتم ٠‏ و كان الظاهر منه معناه الحقيق سألت عنه 
هل هو فى معى الآكل نفسه ء؛ قال لا ء إِثما أردت مله لازم معناه و [ما هو 
القبول ومن هجنا عل أن أمثال هذه التصرفات تكثر فى اأروايات ولا د فى ذلك 
ضرر إذالى بتغير الى المراد ٠‏ 
قو [ و قد كره بعض (4) أهل العم أكل الآرنب ]و وجه تقوم بها 
ورد فى بعض الروانات (0) أن النى ييه لم يأكله و لم .عنم عن أكله . قانا هذا 
01 فق مسلم فسعيت حى أدركها.و لابى داؤد و كنت غلاماً حتزوراً » وهو 
المراهق » هكذا فى الفتح . 
65 وا يدل عليه رواية ملم بلفظ فبعك توركها و عخذمما . و هكذا فى الننق 
و لفظ الساق فى بفخذما واو ركمها : ظ 
(؟) كا يدل عليه قوله قبله بعد قوله أكله ثم الظاهر من ملاحظة الروانات أن 
اتغير والتصرف فى هذا اللفظ من شعبة , فتأمل ٠‏ 000 
(4) قال العيى : إباحة أكل الارنب هو قول الأمة الآربمة و كافة الملياء إلا 
ما حكى عن“ عبد الله بن عمرو بن العاص و عبد الرحن إن أنى ايل . 0 
ابو عكرمة مولى ابن عياس مم كرهوا أكبا و هو رواية تعن أصحابنا 
والاصح قول العامة » انتهى ٠‏ 1ْ ( 
“)ققد ورد من احتدسانثك عند الله ان عمرزو عدد ند أن حاود بلفظ فر بأ كلا 97 


“الكوكب الدرى ظ (07) الجرء الثالك 


عين علامة الملة إذ لو كان حرام لا تركهم (1) يأكلون مع أرن ما وره بق 
الرواية المسوقة هينا أنه قبله نص على المراد , ثم إن قوله قالوا نا تدى الظاهر 
+ إ[خبار عن .حالته العجيبة و إنياء بالنادرة الغرمة ولبس علة (؟0 لقوغهم بالرمة 
3 الادماء لا يصلح () علة للحرمة لآن الشرع لم يجمه من أسباب الجرنية 
وأضأ فان الادماء بممى سيلان دم الخيض فى أنابه ما برجم جواز أكله لاله 
إذا كان لا يزلل مخرج منه الدم الفاسد كان أولى و أنظئف وأنق من وممعة (4) 
النجاسة و ألطف ء نعم يمكن توجيه كلام هلا ححيث لا مخالف كلام التمور , وله 
يخالف الحديث المخصوص المذكور و هو أن .يقال أ رادأ بالكراهة الكراهة الطبيعية 
عن أكله لا الكراهة الشرعية تجرعية كانت أو تنزيهيسة و أن الادماء لس اخخارآ 


ْ يه ول ينه عن أكلما ومن حديك شرعة بن جرء عند اين ماجة بأفظ لا اي, 

٠‏ ولا أحرمه و من حديث عبد الله بن ممقل عند الطبراقى لا آكلا وال 
أحرمها . كذا فى المينى ٠‏ 2 ظ 

. هذا و قد ورد نصاً فى عدم روابات .ذثرها العيى الآ بأطبا‎ )1١( 

(9) ؟! يدل عليه حديث عار بن يأسر رواه أبو ييلى فى مسنده و الظبرانى فى 
الكبير . قال كنا مع رسول الله مقي دزا فى موضع ذا وكذا فأهدى 
له رجل من الآعراب أرناً فأكناما » فتّال الأعراف إفى رأيت دما فقال 
لا بأس د ددى الييق ف سنته عن مومى بن أبى طلحة . قال عر لأنى 
ذر و عمار و أنى الدرداء أذكرون يوم كا مع رسول اله جوتو مكان 
كذا و كذا فأناه أعراقى بأرفب فتال ا يأ رسول الله إى رأيت ت مها دما 
فنا أكلبا و لى يأكل قالوا نعم , الحديك كذا ف الى 

(9) فقد حى القسطلانى فى لك قاين نج وي 1 ان تي ل 
الحيوانات الناقة أضًآا . ْ 

(3) قال امجد هو بعد يبور الصراح هو المار والعيب ٠‏ 


الكوكي الترى ' (م) الجرء الثالف 


عن الها بل هوا تنبيه على علة الكراهة و إن الادماء لبس يعتى إسالة يم الحرض 
بل الممنى [نها .لا تزال يسيل. الدم ما غسلها و ذلك مشاهد فق للم الآرنب<فانه 
لا يزيده الغسل "إلا السيلان إلى أن يفن رأسآ و لا يرقا منه الدم فهذا يدل على 
ماله من تناسب بالدم المفسوح و إن لم يحمله الشارع حراماً إذلك .وهذا غير مستبعد 
من القام و أبله تعالى اع بموارد الكلام ٠‏ ْ 

[ باب فى أكل الضب (1) ] قوله ال يه 


(1) هو دوية تشبه الجردون لكنه أكبر من الجردون » و يقال للا'نى ضبة 
واه سميت القبيلة و يقال آن لأصل ذكره فرعين و أذا يقال له ذكران 
و ذكر اين غالويه أنه بعيش سبع عأة سنة و أنه لا يشرب الماء و يبول 
فى كل أريمين ووم قطرة ولا-سقط له سن , و يقال بل أسنانه قطمنة | 
وإحدة كذا فى الفتح » و سعد فى أحواله صاحب حياة الحيوان مها أن 
ينه و بين العقارب مودة فلذلك يودها فى جحرء لتلسع المتحرش به إذا 
وخل يدم لاخذهء و حى الاجماع على حلته و كذا حكاه غيره ولا يصح 
و حي عياض عن قوم نحريمه وو عن الحنفية كراهته و أتكر ذلك التووى 2 
و قال لا أظله يصم عن أحمد فان صح فبو محجوج بالنصو ص و باجماع 
من قله . قال الحافظ , و قد تقله ابن المنذر عن على فأى إجماع يكون 
مع عخالفته و نقل البرمذى كراهته عن بعض أهل العلل ٠‏ وقال الطحاوى 
فى معاق الآثار : كره قوم أكل الضب ميم أبو حيفة وأبو يوسف وحمد» 
قال العينى قد وضع الطحاوى باب للضباب قروى أولا حديث عبد الرحن 
نْ حسنة قال نزلنا أرضا كثيرة الضباب فأصابتنا مجاعة فطبخنا منها وإمب 
القدور اتغلى مما إذ جاء وسول الله ثم الحديك », قآل ابن حؤم حديث 
محيم إلا أنه منسوخ بلا شك . ثم قال الطحاوى ذهب قوم إلى نحم 
لوم الضباب و واحتجوا بهذا الحديث » وأراد بالقوم الاعمش وزبد إن ب#و 


الكركن الدزن 0 (4) اللينء الثالك 
ل لس لي سس 
و طسب سا ات ا 
الطبيعية و لعدم نزول الحم بعد “م حرمه التي ييه بعد ذلك 5 رواة )١(‏ أت 


داؤد فى سننه و أحد فى مسئده .وفيه دلالة على أن الأصل فى الأشياء الااحة 
حيث لم بحرمه لعدم نزول تجريعه و كان نرك أكله لعدم اعتياده لفقده بم . وإن 
يكن أن تكون أحاديثك التحريم قبل هذه ثم نسخت و على هذا فعتى قله و لا 

أحرمه لآن الله تعالى أله لسكن الاحتياط لعدم العلم بالتارجخ فيا ذهينا () إله, ‏ 
لآن الترجبح عند اجتاع ارم و الميم لاحرم ٠‏ ظ 


به وهب و آخرين ثم قال و غالفيم آآخرون فل يروا به بأسأء و أراد بم 
مالكا. والشافعى و أحمد و إسحاق و الظاهرية و غيرهم . ثم قال و قد كره 
قوم أكل الضب » منهم أنو حنيفة وأبو بوسف و جمد , أتهى ؛ قلت : 
و ححديث عبد الرحمن إن حسئة و فيه الامى باكفاء القدور أخرجه أحمد 
و أن داؤد و صمحه ابن حبان و الطحاوى و سنده على شرط الشيخين 
ظ كاله الشوكاق 1 
)١(‏ من حديث عبد الرحمن بن شيل أن رسول الله ملم نمى عن أكل الضب»ء 
قال الحافظ فى الفتح : إسناده حسن و ححديث ابن عياش عن الشاميين 
قر وه لآم شاسون كنات ولايغتر بقول الخطالى: ليس إسناده بذاك , 
وقول إن حزم فيه ضعفاء.. مجهولون. وقول الببيق : تفرد به [سماعيل بن 
عياش ويس مححجة : وقول ابن الجوزى: لايصم فق كل .ذلك تساهل لا مخ 
فان رواءة [سماعيل عن الشامبين قوية عند البخارى و قد سمح الترماذى 
بعضبا » أنتهى كلام الحافظ ٠‏ ظ ظ 
(؟) و زاد فى الارشاد الرضى يؤيده أيضأ كونه من حشرات الآرض أى وهى ' 
| من الخبائث و بؤيده أيضأ ما أخرجه الطحاوى و غيره عن عائقة أي 
أهدى الى كله ضب فآ يأكله نقام عليه سائل فأرادت عائقة أن تعطيه , 
فقال ا أتمطينه مالا تأ كلين قال حمد إن الحسن دل ذلك على كراهته بد 


الكوكب الدرى 00 (ءو) الجزء الثالث 
[ باب فى أكل الضبع )١(‏ ] باب فى أكل لوم الخبل ] قوله [تأطممنا 


5 ثفسه ولغيره و بؤيده أهنأ ما فى أنى داؤٌد والنساق من حل بثك أفى سعيد 
أتيت به رسول الله وت فأخذ عوداً فعد به أصابيه , ثم قال : إن أمة من 
بى إسرائيل مسخت دواب فى الآرض الحديت إسناده صم 6 قاله الحاظ 
فى الفتح » و من الآصل المقرر عند الفقهاء أن الداية الى وقع على صورتها 
المسخ لقوم نحرم لا محالة للا أن وقوع المسخ على صورته يشبئى عن خباثته 
و لذا أفاد الشاه ولى الله أن مض على حرم نوع من الدواب أن ينظر هل 
وقع على صورته المسين أم لا و ليس إلى أن المسوخة هى اللاقية إلى 
الأن حى برد عله ما أورده الشافعية أن الممسوخة لا تق بل الممى أن 
ما وقع على صورته المسخ بحرم كالقردة و الخنتازير انتهى . ما فى الارشاد 
الرضى بزيادة و اختصار ٠‏ 

() ليس هذا الاب فى الآصل , و لاما يتعلق به شتى و الظاهر أنه سقوط 
من الناقل ل أنه موجود فى الارشاد الرضى ؛ و حاصل ها فيه أن قوله 
كلها قال نعم اجتباد من الصحانى استتبطه من كوله صيداً , و إلا فأصل 
الحديث هو صبد وفيه كبش و كوته صيداً لا يدل على إباحة الأ كل كالأسد 
و الفهد . و قال المصنفك ليس .إمناده بالقوى لو سل فهو مؤيد و داخل / 
فى عموم النبى عن كل ذى ناب وهو ممروف على أن الترجيح للحرم عند 
التعارض اتهى ٠‏ و فى البذل : الضبع الذكر و الأثى ضبعان و لا يقال 
ضبعة و من يجبي خلقه أله ذكر سنئة و أنثى أخرى و إلى خواز أكله 
ذهي الشافى و أحمد . قال الشافعى ما زال الناس يأكلونمها و سيعوتها بين 
الصفا و المروة بغير ككير » و ذهب اجمهور إلى التحريم لتحريم كل ذى 
باب من السباع و الحديث أأبرهسذى من رواية خزيمة بن جزء ألتهى » 


قلت : وبؤيده مأ أخر جه أحمد وغيره عن 2ل برك سجيل أن المسيب ذثره ١‏ 


الكوكب الدرى 2 ( 1١١‏ ) الجذم الثالك 
ل لله ييه ] أى أجازنا طممه )١(‏ وما بدل على الكراهة أن غالداً روا 


روابة التحريم و كارب إسلاسه بعد خيبر » و روأبات الجواز مقيدة بيوم خيبر 
فنى رواية خاكد حرمتها دلالة على أن حرهمبا متأخرة مع أرت اجياع روابى 
التحرم و الخلة يرجح الحرمة و لذلك ذهب إلى الجرمسة أن حنيفة و مالك 
و الأوزاعى و غيم و اله تمالى أعلر , قرله [ ح و حدثنا ان أبى عمر ] هذا 
تحويل (؟) من أول الاسناد ء قوله [ وامجئمة (+) ] و وجه الكراهة فا ما 
ف جوازها من الاقدام على هذة الفعلة و الاجتراء علها و لآلا تصير بذلك أقرب 
إلى الموت فلا تفعل فيها الذكاة كأمل فعلبا ء وهذا إذا كان ذكاما بعد التجهم والرى 
فاذا ماتت ول تذك فهى حرام مطلقآ و النهى عن الآكل حينتد تحريمة . 

[ باب الفارة موت ف السمن ] قوله [ القوها و ما وها ] هذا تنصص 
على أن السمن كأن جامدآ د على أنه (؛) إذا كان جامداً فان الحواية إنما تتسقق 


جو الزيلتى ء وفى التعليق الممجد : قد ورد التهى عن أكله فى روابات عديدة - 

أخرجبا الترمذى و ان أبى شيبة و أحمد و إعاق وأنو حلى و غيرتم 5 
بسطه العيى فى البناية مع الجواب عبا استدل به الخالفون ١‏ اتهى . 

)١(‏ قال امد : طعمة كسمعه طففا و طعاماً و أطعم غيره انتهى : وفى ححديث 
الميراث : إببا أول جدة أطعمها البى. ميك - آ 

(؟) نبه الشيخ ذلك لا أن الرجال قبل التحويل أربعة و من بعده اثنان فكان ' 
محل التوهم بأن التحويل من أثناء السند فدقمه فان ابن أفى عبر من 
مشاتح المصنف - ظ ١‏ 

() انجثمة بضم الم و فتح اليم و تشديد المثلشة بصينة المفعول كل حيوان 
يصب و يقتل إلا أمها قد كثرت فى الطير و الآرنب ٠‏ و جم أزوم 
المكان أو الو قوع على الصدر أو التليد بالأرض ؟ فى القاموس اله الشوكاق . 

(4) أى نص على أن هذا الحم مخصوص با إذاكان جامداًء ثم لا يذهب جر 


الكوكب الدرى (؟1 ) الجرء الثالث 
فيه دون الذائب , قوله [ فان الشيطان يأكل بشماله ] فيه دلالة على أن من لم يكن 
موجوداً بين يديه من الكفرة و غيرمم لم يحر التشبه بهم فان حضور من الم به 
ابه غير مشروط فى حرمة النشبه عفان الشيطان ليس علوم ومحسوس أبن هو ؟ 
ولا يدرك صنعه هذا بحالة و مع ذلك فقد نينا عن اختبار فلله فلو لم يكن فى 
قرية من البهود أحد لم يجحز لهل تلك القرية اختيار عادائهم و حركاتهم فى قيامموم 
و قمودهم و كذلك فى كثير من الأمررء فافهم و اغتثم فانه يفيد فوائد والله أعلم . 
: [ باب ما جاء فى لمق الأصابع ] إعل أن فى بعض أجزاء الطعام بركة وفضلا 
على بعض أخر منها 6 أن فى بعض أفعال الطاعم و حجركانه بركة على بعض أختر 
منها و كل غير معلوم التعين و معنى الحديث يحتمل الآمين كليهها فلك أن تحمله 
على بركة أجزاء ')١(‏ الطعام و لك الصورة الثانية إلا أن بض ألفاظ الحديث آب 
عن بيضما و لا يتوم أن هذا تحضيض على كثرة الأكل (0) لأنها مع كرنها 


بي عليك ما زاده فى الارشاد الرضى أن فى الحسديث إشارة إلى تاد من شول 

إن الشئى القليل بتنجس ملاقاة النجاسة و إن لم بتغير أحد أومافه . 

)١(‏ وهو الأوجه لا ورد فى ردايات عديدة سطها الحافظ فى الفتتم ٠‏ مر 
نص قوله مام فانه لا يدرى فى أى طعامه اليركة . قال أعن دقيق العيد 
جاءت هذه العلة مبينئة ىق بءعض اروايات ٠‏ وقد يطل بأن 5 قبل ذلك 
فيه زيادة تلوبث لا د مع الاستغناء عنه يالريق لكن إذا صمح الحديثك 
بالتعليل لم يعدل عنه , قال الحافظ : قد يكون للحكم علتان فأ كثر والتتصيص 
على الواحدة لا ينق غيرها وقد أبدى عياض علة أخرى فقال : إها أن 
بها لثلا ,هاون يقليل الطعام » اتتهى . 1 

(م) لأنه لا يدرى أن البركة فيا أكل أو فها بق فى الصحفة بل فى القدر فلا 
#صل القين إلا بتنفيذ ما فى الصحفة و القدر وغيرها كلها . 


منهية »الروايات (5) الأخى لا تستدعما هذه الرواءة : أيضأ فان هذا الجرء الك 
إن فاه فى هذا الوقت فاله لا يفونه فى. الطهام الثانى أو الثالك ؛ أما لو كان فى 
الجرء الذى على أضابعه أر على الصدفة فاه يقوته إذا غسل يديه أو صمفته 

قوله [ لمق أصابمه الثلاث ] فيه دلالة على أنه يل كان يأكل ثلاث 
أصابع (؟) والحكنة فيه أن فيا كفاية والربادة عامها 5 فى الأأكل بخمس دالة على 


(1) 5 بسطبا الغزالى فى دبع المبلكات من الاحياء منها الحديث المممهوره المؤمن 

لأكل فى معى واحى والنافق فى سيعة. أمعاء ومتها ما هلا أبن آدم و عاءاً 

شرأ من بطنه . بحسب ابن آدم ليهات يقمن صلبه الحديث , ومنها أطول 

الناس جوعا نوم القبامة أكثرهم شيعا فى الدنا و غير ذلك من الروايات : 

(؟) وى حديث ابن عباس عند البخارى مرفوعاً إذا أكل أحدم فلا مسح يده 

حى يلعقبا الحسديث . قال الحافظ : يتمل أن يكون أطلق على الاصابع 

اليد ويحتمل - وهو الآولى - أن يكون المراد بالبد الكف فيشمل الحكم من 

أكل بكفه كبا أو بأصابيه فقط أو بيعضبا » و قال ابن المرى : يدل على 

الآكل_بالكف كلها أنه عليه السلام كان يتعرق العظم و بنهش اللحم و لا 

يمكن ذلك نعادة إلا بالكف كلما , قال شيخنا فيه نظر له يكن بالثلاث 

سنا لكنه بمسك بكفه كلها لا كل بها سلينا لكن مل الضرورة لا يدل 

على العموم , ويؤخد من حديث الباب أن السنة الكل بثلاث أصابع وإن 

كان الكل بأكبر منها جائراً , قلت : و قد ورد نصأ فى جامع الصغير أنه 

ققد كان يأكل بالثلاث وقال عياض الأكل بأ كثر من الثلات من الشره وسوء 

. الادب و تكبير اللقمة فان اضطر إلى ذلك لخفة الطعام و عدم تلفيفه بالثلاث 

فدعيه بالرابعة أو الخامسة : وقد أخرج سعيد بن منصور من مرسل إبن 

شباب أنف ائى يِب كن إذا أكل أكل بس فيجمع جما باختلاف 
الاحوال ؛ انتهى مختصراً ٠‏ ظ 


اتكركي الدرى ( 4 ) الجر إلثالث 


اشدة له و باعثة على زيادة الأاكل مع أنه إذا كانت. لقمة صغههرة مكوون اللشبع 
اعلا ف. أقل مغ يشبع اوأخف اللقمية كيردة بو ذلك. لآنه فى صغرها.أقدن عل المضغ 
منه إذا كانت الأقمة صكييرة و كلا كانه المضغة أجود كلن الشبع أسرع لاتشار 
أنبواء الظمام فى الممدة , و ملئها. [ياها ى ذلك مشاهد فى.أجواء الفيوفل إذا قطمت 
فان أجراءهاكلا كات أصخر كانت أوقى وله نظابر. كثير فاته أعل وعليه اموس 
قوله [ استغفرت له القصعة + لاحاجة )١(‏ إلى حمله على الجاز بل استغفار القصعة 
عل حتيقنه كا أن تسيحبا فى قوله تعالى « و إن من شتى إلا سبح (+) بحمده > 
عل الحقيقة فأى بعد بعد ذلك فى استغفار القصعة » ثم ما دمأ القصسبة (*) [إل 
الاستغفار توقها سبب لس ف اللاحس عن سور اكور لعابه لو لعقسه 
بعدم لعقه . 

قوله-[ قال أول ممرة الثوم ثم قال الثوم إل ] فاعل هذين القولين (4) 


(1» قال العيتى : المراد لاستغفار القضعة محتمل أن. الله بتعالى مخاق. فيها. بميزاً أو 
. نطقآ تطلب به المخفرة . و قد ورد فى بعض _الآثام إنها تقول أجرك الله 
اال كون ذلك 
مجازاً كى به ء انتهى . 

(؟) قال صاحب الجل :.لا يسممما إلا الكل كالنى 0 بض الصساءة : و ##جور 
السلف أنه على ظاهره من أن كل شتى حيواناً كان أو جماداً يسيم بلسان 
المقال : و هو الذى شير له قول الال . ظ 

(+) يمى أن الباصت للقصمة عل الدعاء هو توقيها مم فيان ليان فان. 
هذا اللاحس أو لم ياحمه للمقه الغيطان فلفظة ها فى كلام الشبيخ موصولة 
و .يريد الباعث المذكور ما تقدم فى كلام العيي » عن قوفا أجرك اش ج 
أجرتى من الشبطان . 


04 قال الحافظ لس كد يع يقظ من نال من مدد جو 


رد الدرى ( 1١١‏ ) أطيرء الثالك 


500 لا الى يلد : ء 1 1 6 أخاف. أن ا ]ف 000 00 اج 
59 معنأ و مملوماً ثم ال أن الملاتكق ليست كلها تتأذي يأمثال هنره. الألشياء و إلا 
لكان الكل () جراما أو مكروما مطلقأ . و ليس كبذلك بل التأذى هو بيضبم 
أو كان الرب تبإرك وتعالى جمل للحفظية (؟) أو الكناب سيا جحي لا يتأذرن : 
قوله [ ولا يحل وكلم |[ يكن أن يكون من اللكاول أو ابلدل خلافي اليقّد ى الأاولى 
هو اده ٠‏ قوله [ فإن الفوسيقة ] أعاد لفيظ. التطيل (*). وغير طرذ الكلام توكداً 


عه القلة الثوم » وقال مرة من أكل اليصل والثوم والكراث و دواه أبو نيم 
حوه و عين الذى قال و قال ممرة . و لففله قال إبن جريج , و قال عطاء 
في وقت آخر #ثوم و البضل و الكراث . اتتهى . ئ 
)١(‏ هكذا فى الأصل .و هو بجتمل أى صار أكل ذه الأشياء كلبا جراماً 
و صوبه بعض ناطرى هذا التقرير على الحاشية بقوله صوابه الأكلى , ثم 
ذاد في الارشاد الزضي أن -استثناء قوله يلم إلا مطيورخاً مشير إلى أن اعزة 
الاذن فى المطبوخ هو إزالة الائن و هو يحصل عادة بالطيخ فلو طيخه أحد 
يحيث بق تنه بقيت التكراهة على حالما و لو أزال النن بدون الطبخ 5 أن 
ألقاو فى الخل ارتفمي الكزامة ١‏ اتهى . 
(؟) فقد حمق العيى عن القَاضى عياض ليس المراد بالملاثكه الحفظة . 
() م أوضح لفظ القايل فى حديث جابر عند البخارى بلفظ فان للفوسقة ريما 
٠‏ جرت التيلة فأحرقك كهل البيت .و وقع فى سبب الام جد سان أحدهرا 
حديث ألى مرسى عند البخاري ملظ احترقٍ بيث بالدينة على أهله من اليل 
خدث يعانم الى مه قال إن هذه التلر إما هى عدولك فإذا تيم ,فأطفوها 
عنم قال الحافظ : أخرج أبو ياود و حصسيبه اننٍ حيان بو اليأم عن ابن 
عا قال جايت فارة لجرت الفتلة فألةتما ين يدى البى تنه عل 7 
الى كان قاعداً علمها فأخرقت منها مثل موضع الدرثم فَقَالٍ البى مله 
مم اموددد الشيطان يدل مثل هذه على هذا حت 


الكو كب الووقة ظ 9 ) ا الجرء اثثالك 


و الفسق )١(‏ لا كان هو اخُروج عن الحد و هى خارجة عن حدة:صح إطلاق 
الفويسقة عاما و التصغيز للتخقير لا لصغر الجثة » قوله [ أن يقزن. بين المرئي حتى 
يستأنن ] ثم الاستيدان (0) إنما هو إذا كانا فيه شري ملك أو كأن أبيح لم 
إلا أنه ليل بحت لا يكق لشيعبنا جميعآ فلو مازع أحدهنا إلى أكله يق الآخر جائماً . 
وأأنا إذا أنم لما وكان كثيرا فلا يحتاج إلى الاستيذان منه إلا أنه بين عذره 
ين إذا فرغ قبل ضاحيه أى إتما شبنت لأنى كنت أكثر منك أكلا بالقران حتى لا 
يرك صاحه حماء منه و من الخمضار ٠.‏ 

[ باب ما جاء فى استحباب الدر ] قد فهم الترمذى معى بيت لا ثمر فيه 
على عمومه لكل أهل بيت و لذلك عقد الباب بهذه الترسة ؛ والحق أن ممى 
الحديك أن .من فى ليه تمر .ليس له أن يد (5) نفسه جائماً ى إعا الجائع هن 
الس له شئى حيّ القراء و إنما قال ذلك لآن أكثر شتى عندهم كان هو الهر فكان 
فبه تعليمآ للزهد و القناعة والشكر على السير » قوله [ أن يأكل الأأكلة إل ] بفتح 


() قال الدميرى فى حياة الحيوان : قيل سميت .فو سبقة الخروجها على الناس واغتياها 

إياهم فى أمواهم بالفساد » وأصل الفسق الخروج و من هذا سمى الخارج 

عن الطاعة فاسقاً يقال فسقت الرطبة عن قشرها إذا خرجت عنه + اتهى: . 

() قال الحافظ : قد اختلف فى حك المسألة » قال النووى : اختلقوا ى هذا 

البى هل هو للتحوم أو الكراهة والصواب النفصيل فان كان الطعام مشترككآ 

ينهم فالقران حرام إلا برضاهم و يحصل بتصريحهم أو بما يقوم مقامه من 

قرينة » و إن كن الطعام لغيزم حرم و إن كان لدم و أذن لم فى 
الأكل اشترط رضاه إلى آخر ما سنطه الحافظ . 

(0) فامم لا ييالون به بالة ولا يدوه شيا يعتد به لكترته أو لرغيتهم إلى 

ظ ظ الحمات لقان ْ ش | 


الكوكب الدرى ( ١+‏ ) | الجره انالك , ظ 
ألفاء. (1) أو أو خما و الأول ستدعى امد اك شع دن 3 على كل لقمة ' 
ور 1 9 إ! 0 

7[ بس من لعز زم" ال كز بن ات 
شل أن الو لا يناف عبت نى بن بل و يتل كيه » ها ال 
عن إعداته هو الذى أكل اتجذوم معه , و الجواب أن امجذوم ربما يخافب عل نفسه 
اباك ليه الجي ب نا بام لاد بو جد تزه 


و زوجته فلا ع شتهي أن يأكل ممه فيتعدى إليه مرضه و هنا من هذا القيل فان 
الجذوم ا أشفق " على البى ميلم ل يشته أن بأكل معه. فقال_النى مده كل.: اثقة بالله 
والامخف على . 


[ باب مايجاء إن المومن الس راس 1 1 فأن ‏ الامماء 
ممتة لا سبعمة ومع ذلك فان الطام لا يصل أول.ما .يرد إلى الآمماء كيف بصم 
قوله إنه رباكل في _سبية, أمعاء . و الجواب أن هذا تمثيل و تصوير ذكثرة أله 
و الحدة عدت سابعة :(م) الامماء تغلآ فكان ذلك نظير قول السعدى رحة الله عليه ' 
اع 5 برى أزطهام _تأبيى (؟) , أفترى المرء ببق حا بعد امتلاء. جوفه إلى الانف 
)١(‏ قال جد : الأأكلة. المرة و بالضم اللقمة - 
م0 ققد حكى القاضى غياض ؛ عن أهل التشريح أن أمعاء الانسان سسعة » الممدة 
ثم ثلاثة أمعاء بعدها متصلة يما »ا البواب ثم الصاتم ثم الرقيق و اثلاية رقاق 
ثم الأعور و القولون والمستقبم وكلما غلاظ فيكون الى أن الكافر لكوه 
الربيه الس أمماية السبعة ٠»‏ والمؤمن يشيعة مل معى وإحير 
و نقل الكرماق عن الأطباء فى تسمية الآمماء السبمة أن المسسدة ثم ثلاءة 
متصلة بها دقاف وم الاثنا عشرى والصاكم والقولون ثم ثلاية غلاظ وهى 
الفائى بنون و فائين أو قافن و المستقيم والأعور ؛ كذا فى الفتم . 
0 أوله : وى أز حكى بعات أن . 


الكو كب النرى )1١8(‏ الجرء اثالث 
ب بير ب ا 


ذكان ذلك كناية عن كبرة الكل وا كذلك قوله تله السلام. هذا كناية عن كرة 
أكله حتّى إنْهلم يترك موضعاً فى جوفه الأعلى والأسفل إلا وقد ملا"ه ومعنى (9© 


)0 قال الحافظ : اختلفو فى ذلك على أقوال أحدها أنه ورد فى تخص بعينسسه 
و اللام عبدية لاجنسية جزم بذلك ابن عبد البر فقال لا سبيل إلى له على 
ألعموم لآن المشاهدة تدقمه 3 من كافر يكون أقل 3-8 8 مؤمن وعكسه ‏ 
"وك من كافز أسل فل بتغير مقدار أكله وإلبه يشير حديث أنى هريرة ولذا 

٠‏ عقب به مالك الحديث المطلق و كذا فعل البخارى و سبق إلى ذلك امل 
الملحاوى فى مشكله فقال : كأن فى كاف معخصوص . وهو الذى شرت 
590 شياه وتعقب بأن ابن عمر راوى الحديت فيم مله العموم سم 

كيف تأفى مله ع تخص معين مع تعدد الواقعة وورود الحديث المذكور 
عقب كل واحد منها , القول الثاى أن الحديث شرج رج الثالب وليست 
حقيقة المدد مرادة والسبعة التكثير 5 فى قوله تعالى « والبحر يمده من 

بيده سعة أحر.ء اثالك أن المراد بالمؤمن اتام الامان قن حسن إسلامه 
وكل إيانه اشتغل فكره فيا يصير إليه من الموت وما بعده؛ فيمنعه شدة الوف 
من استفاء شبوته كا وردفى حديث لآنى أمامة رفمه من كثر تفكره قل طعمه 
الرابع أن الشيطان لا يشرك المؤمن دلا أنه يسمى الله تعالى » فيكفيه القليل 
و الكافر لا يسمى فيشركة الشيطان ٠‏ الخامس أن المؤمن يقل حرصه , 
السادس قال التووى : اتتار فى المراد أن بيض المؤهنين يأ كل فى معى وأحد 
و أكثر الكفار يأكلون فى سبعة ولا يازم أن يكون كل واحد من. السبعة ١‏ . 

مثل معى المؤمن , السابع قال التووى : يحتمل أن يراد بالسبعة فى الكاقر ‏ 
صفات .فى الحزض و الشره وطول الآمل والطمع و :سوه الطبع والحسد 

و حب السمن و بالواحد فى المؤمن سد خلته . الثامن ما قال القرطى 
شبوات ألطعام سبع : شهوة الطبع وشبوة الفس وشبوة ألعين وشبوة الف 5 


الكوكب الدرى )1١94(‏ < الجزالثاك - 


الحديثك أن المؤمن لا كان همه الاشتغال بالطاعة والاكتفاء عن الأطعمة بالمقدار الذئة 
يكن كان أكله قبلا تخلااف الكافر . 
[ نابفى طعام الواحد يك الاثنين الى بلطم هنا هو اذى ميق () 
0 الثلانة نمم شبعة شيعة الاثثين 
| كفاءة الثلانة ». ويكن أن يقال إن كتاءة الاثنين بكق الثلانة إذا أخلما ية وأكلوا 
يسم الله فان البركة تنزل عليه مع أن الكفابة متفاونة فكون () أقل وأ كثر : 
قوله [ نأكل الجراد ] إلا أن (©) النى مت لم يأكله . 
ده و شبوة الآذن و شبوة الآنف و شنهره الجوع . و هى الضرورية ل 
بها المؤمن » و أما الكافر فيأكل بالميع اتتهى مختصراً . والبسط فى الفتم . 
)١(‏ أى فى الحديث السايق من أن المؤمن يأ كل فى معى واححد و المراد الطعام 
)١(‏ ابه كلى مشكك يصدق على أقل مراتب الكفاية و أكثرها . قال الملب : 
المراد بهذه الأحاديك الحخض على المكارم و التقنع بالكفاية . و ليس المراد 
الحصر فى مقدار الكفاية و إما المراد المواساة و أنه يتبغى للاثنين إدغال 
نالك لطعاهمما وإدخال رابع أيضاً بحسب من يحضر ء إلى آخر ما بسطه الحافظ 
(؟) وبذلك جزم الضميرى ويؤيده ها فى رواية أنى داؤد من حديث سليان أ كثر 
جند الله لا 1 كله ولا أحرمه ولاان عدى عن ابن عمر أنه ييه سثل عن الضب 
فقال لا كله ولا أحرمه ء و ستل عن الجراد فقال نحو ذلك و يشكل 
عايسه ما فى رواية للخارى عن ابن أنى أوفى غزوما مع الى مَهُ سبع 
غزوات أو سا كنا نأكل معه الجراد . قال الحافظ : يحتمل أن ,بريد بالمسمة 
بحرد الغزو دون ها عه من أكل الجراد » و يحتمل أن 5 أله 1 
[ و يدل على الثنى أنه وقع فى روابة أبى نعم فى الطب و يأكل ممنا وهذا ظ 
إن صح .برد على الضميرى من الشافعية » ونقل النووى الاجماع على حل © - 


الكو كيء الدرى (»؟,) الجوء الثالثك 


قوله .و 0 الله. مهأ كل الطلالة ] هى مو؛ الحيوان ما عر “من أكل 
العذرة وحد حرمته ظبور أثر الجاسة فى عرقه و قنه واغنه زالمؤار ف إزالما 7 
أكلبا فاذا تركت النجاسة (9) أباها طبر له ولا تقفئير (؟) فى تلك» وإعا .المؤير 
فنه زوال أير النجاسة فأما ما ناكل المذرة أحياناً فلا كراهة كه إش كد نيت أرب 
الى مق أكل لمم .الدجاجة والضنان وهما. تأكلان المذرة أحياا ..“ثاله“[ "و يقول 


كال 


به أكل كراد نكن هل إن عرب ف شرح ح التمسنى يون جراد لجان . 
. والائلى نلك فى جياد الأشلى ل دك ليه لي ا 
- أجنع العناء على جواز 1 كله بغير تذكية إلا أن لبور عند" المالكية 
شتراط التذكة و اختلفوا فى ضما عل يطل أله »بو قل ندمب 
' أخذء كانه وقل غير ذلك . 0 ' [ 
)١(‏ فقد كان ابن عمر يحبس الدجاجة ثلاث ء قال الحافظ : قال مالك و اللي . 
لا بأس بأكل الجلالة من الدجاج و غيونةا ور عا “ما النبى .عنها تقل ذراً ظ 
رورجم أكثر الملاء أنه كراهة تنزيه: ودعب اع من الشاضية وهو قول 
الحنابلة إلى أن النبى للتحريم ١‏ اتهى . 
(؟) قال ابن عابدين وهى من المسائل الى توقف فيا الاهام فقال لا أدرى مى 
يطيب أكلبا » وفى التجنيس إذا كان علفها بحاسة حبس الدجاجة ثلانة أام 
و الشاة أربعة و الابل و البقر عشرة ؛ و هو انختار على الظاهر ٠‏ وقال 
السرخى ١‏ الأصح عدم اتقدير و تحمس حتى تزول الرانحةٍ المتة أتهى . 
وى الاختلاف فى مدة الحبس صاحب جامع الرموذء و نقل عن 
الأكتفاء الكراهة التغزيبية » قلت : و ما يظهر بملاحظة الفروع ألما فى حالة 
الثتن لا يحل فيكون تحرمية . وعليك بالفرق/ بين الجلالة والسمك المولد فى 
ألماء اللجس و غله كتبا الفروع . 


الكوكب الدرى 00) الجمالناك . 


اللسيمممة 


بريه ] أى. يقول ابن أنى فديك موضع إبراهير (1) ب لخ ٠و‏ الجبارى طير لذي 
اللحم سمى (؟) فى المدية كدر . | 

[ باب ما جاء فى أ كل 1 ]ل ايت دبك اندر ف 
قوله [ الحاواء و العسل ] إما أن راد به «طلق الحلو ف ذكر السل (م) تخصيص 
بعد التعمير ' أو المراد به الاصطلا- ى فبو من عطف المفائرة » قوله [ وفضل عائشضة 
لخ ] و اختلفوا فى عائشة و فاطمة أيتهما أفضل . و لعل الحق إن لكل منبها فضلا 
يجبة ليست فى ألثانية فهائثة. لفقبها » و فاطمسسة لنونها و جرأيتها ».قوله [ أهنا. 
و أمرأ. ] لاختلاط لعاب الفم بأجزانه فيكون أذ فيجذبه المدة و لذلك يكون أمرأ 


(9) قال الحافظ جيه ا اإباجي دعي ايد ليطي / لد القربي 
- .هو تصتين إبرأهيم ٠‏ ْ 

0 قال صاحب المحيط الأعظم 0 برق وغدرى و ببنسددى 50 

طاترست برا يزوكك كردن خاى رك در منقار آن اندك طول و إلى آن 

. دراز ودرطيران شديد تراز طيور ديكر وبراى تحصيل رزق خود حيله إيشتر 

كد 50000 
الرقيا أنها بضرب بها الل فى الححق . 

() قال صاحب المجمع : هو بالمد و المراد كل : شق حو فالسل تخصيص لشرفه 

ثم قال بعيد ذلك مد و يقصر ولا يقع إلا على ما دخاشه الصنسة جامماً 

بين الدسومة و الحلاوة اتهى ١‏ قال الحافظ : و وقع فى كتاب اللغة للتعالى 

“أت خارى البى يله التى كان يحبا عى المجيع بالجيم وزن عظيم و هو تمر 

يجن ببن . و قد روى أنه كان يحب الزبد و القر و فيه رد على من زعم 

أن المراد بالحاوى أنه َقْيْةٍ كان يشرب كل بوم قسدح عسل يمزج بالماء , 

ظ و أما الحلوى الممنوعة فا كان يعرفها » و قيل المراد بالحلوى الفالوذج 
لا الحقودة على النار . انتهى . 


الك وكي الدرى (؟م) لزه الثالتى 


و أهنأ . قوله [ ما كان الذراع أحب اللحم [خ ] كأنها أرادت بذلك دقع .ما .يرد 
من أن النى عِْْهٍ كيف رغب إلى لذائذ الدنيا و هو أدفع شاناً من أمثال هَندَّه 
فهينت أن رغبته إليه لم يكن لا فيه من الاذة سب و إما كان يمجبه الذراع لما 
ففِه من يحلة الهنج و فيه إسراع إلى الاشتغال بالطاءعات تعجيل الفراغ عن مل 
هذه الحاجات , ثم بذلك .لزم أنه لطف أيضا و إلا لم يتعجل نضجه . 

[ ياب ما جاء . نعم الادام الخل ] إعل أولا أن الادام .)١(‏ بكسر الهمزة 
او الادم يضم الحمزة و سكون الولل-+طةدان: وإلادم: يضفتين جمع ٠‏ وو ثانا 
أن قوله مَيِثُمِ هذا ليس يان للغة حى. يلزم بذلك كوله إداماً لغفة و عرفا وإنا 
هذا تلير منه ييه أمته (؟) الزهد كانه قال لا تغذ “(م) يا من عنده الخل إلا 
إدام ألك ليس معك إذام فان الخل نعم الادام هو و إن لم يكن إداماً فكارتب 
ذلك كا قال النى يِه من أن خبن المنطة إدامه ممه أ فترى ذلك إلا تعليماً الزهد 


(1) قال التوؤى ': الادام بكسر الممزة ما .يوتدم .به ممه أدم يضم .لممزة والدال 
كتكاب أ كتب والأدم بسكون الدال مفرد كادام اتهى » وقال الحافظ 5 
الأدم يضم الهمرة و الدال المملة و يحوز إسكامها جمع 'إدام وقيل: هو 
بالاسكان المفرد و بالضم المع ٠‏ اتهى . 

(؟ ) قال التووى : أما محنى الحديث فقال الخطانى والقاضى عياض : ممعناه فدح 
الاقتصار فى المأكل ومنع النفس عن ملاذ الاطعمة » تقديره ائتدموا بالخل 
وما فى معناه تخفف مؤتته ولاتتالفوا فى الشبوات فاما «فسدة للدين مسقمة 
بدن : هذا كلام الخطانى » و قال النووى : الصواب أنه مدح للخل نفسه 
و الاقتصار فى المطعم و ترك الشبوات فعلوم من قواعد أخر ؛ أتهى . 

(م) هكذا فى الآصل ٠‏ والظاهر أنه وقع فى النقل شثى من التحريف ء والظاهر 
لا تند يا من عنده الخل أن لا إدام لك وليس ممك إدام فان الخل إخ ٠‏ 


الكوكي الدرى (+؟ ) لجرا الثالك 

و أمثالها إذ مبناها على العرف و اللئة » قوله [ و أم هافى' رضى الله عنها مانت 

بعد على دضى الله عنه إل ] فيه دفع للا عسى () أن يتوم أن الشعئ لبس له 

لقاء بعلى فلا يكون بأم هانى فيكون الراواية مرسلة منقطعة فدفمه بأنها بقبت بعده ؛ 

فالشعبى لقها و إن لم يلق علا . 
[ باب ماجا فى أل ابطيخ لوطب ] ليع (6) مو الديون فنا زرده 

)١(‏ ههكذا فى الأصل . و أوضح منه ما فى الارشاد الرضى أن ما قال الامام 
البخارى من لف لا يأندم تأكل خلا مخث بعيد لآن مبنى الابمان عه - 
العرف و لا يقال فى العرف الخل الادام اتهى , ر اما مخطر فى الال أله 
وقع فيه شتى من التخليط فان كون الخل إداماً لبس بمختلف عند المازاء 
ولى أجد ف البخارى » حيث قال ذلك و. الظاهر أن هذا الكلام كله 
.تعلق بالذر فان ما ورد من قوله يبه فى القر مع السكسرة من خيق 
الشعير هذه إدام هذه و قالوا أشار إليه البخارى فى تبوبه فى الايمان باب 
إذا حلف أن لا أشنم فأكل تمر نخبز , فتقرير الشبح عل الظاهز بتملق يبذا 
المبى فتأمل . ٠‏ و لعل الله يحدث بعد ذلك أمرا . 

(؟) على أنه نص عليه البخارى فى مهذيب الحافظ . قال الترمنذى ف العلل - 
الكبير قال جمد : لا أعرف للشمبى ساعآ من أم هاف' , اتهى . 

(؟) اختلفوا فى المراد بالبطبخ فقيل هو الآصغر المير عنه عندنا خريرة » و قبل 
الاخضر المشبور علدنا ربوز و مال القارى فى شرح الشمائل إلى 
الثاى » وقال : هو الاظبر لآنه رطب بارد اتتهى ١‏ وإليه مال غير وإحد 
من الشراح » و مال الحافظ فى الفتح إلى الآول , و تعقب الثاني واهرا 
مختار الشيخ و هى الآوجه لموافقة أهل االنسسة بهم فسروه بالخ ربزقال 
صاحب نيط الاعظم : البطيخ بر وزن ميعخ اسم خريزه أست أتهى ؛ 00 


انكركب الترى 0 (6؟) 02 إلى الجرء الث 


و أما ما قال بعضهم' فى مناه أنه الزن فهو ليس بسديد و منشأ نوهمه 'مورد فى 
بض الروايات )١(‏ أنه كان يميث بحر الرطب برده » والجواب (؟) عنه أن الهَّاد 
بهثر و ليرد ثمة حزارة الحس و اللس و بورودته لا حرارة المزاج وبرودتنه فان 
الخال من الأشاء ين كأتة“حار”و لا كذلك التطبخ فانه يتبرد بتركه مقطوعاً , 
و أما ما أجاب يعضهم بأنه كان نَأ غين نضيج فأى عة أ لا يؤكل عادة . 

:قوله [ ؛شربوة من أنوالهاة ] قد سبق إيانه (©) ولا ضير فى الاعادة فلعلبا 
لا تلو عن. الإقادة , و هو أن. 002 قد ذهب بهذا الحديث إلى حلة بول مأكول 
اللحم و طبإرته ...و قل الامام. الحمام [نما كان هذا فى اتندكء الاملام : ثم نسح 
فلا يحل إلا إذا إضطر [ليه أماءالطبارة فلا : و.قال أبو يوسف : إبما يحل 
لتداوى لا مطلقاً . وأدلة المذاه الثلائة فى كتب الفقه مذكورة بأوف تفصيل وأثم 
يأن فلا فافة لنا إلى بان دليل علبها أو برهان ٠‏ ظ 


بن واهكذا فى غير واحد من كتب اللغات كتفائس اللغات وغيره و لا يذهب 
عليك أن ؛ ما اختير فى"ترجمة شائل الأرمسذى مبى على رأى ثراح 
السيائل > أنه 000 ( 
)١(‏ فقد ورد هذا التعليل فى رواية أنى داؤد و غيره ٠‏ 
() لا حاجة إلى الجواب ٠‏ على ما حكوا عن ألى على بن سينا أن طبع الخربز 
ارد ا حكاه صاحي الحيط الأعظم وغيره . أما على المشبور عن الأطباه . 
أنه عار فاختلفوا فى الجواب ء فال المي إلى : ظاهر الحرارة كا ترى » 
و مال صاحب المجمع أن المراد منه الى » و إليه مال القارى وغيره من 
شراح الشمائل و لا شك أنه بعيد كا أفاده الشيخ لآنه لا بو كل عادة 
0 اجات الحافظ فى الفتح : بأن فى البطيخ الأصفر بالنسبة إلى الرطب برودة 


د إن كان قمه 0 طرفي مير 


الت كي الدرى ( ه؟ ) الجزء'(الثنالثك 


قوله [ فقالوا ألا تأنيك: بوضوء ] أى الماء و الظاهر أن المراد بالوضوء فى 
السؤال . و الجواب كابهما هو الوضوء الاصطلاحى و وجه الظهورقوله : إذا قت 
إلى الصلاة فان المأمور به عند ذلك هو الوضوء المصطاح دون الوضوء بمصى النظافة 
و على هذا فنشأ السوال أن السائل كا على من حال بانية يال على 
طبر ظن أن ذلك واجب عليه فسأل أن يأتبسه بالوضوء فنى النى عَِثِهِ و جوبه 
بمقالته :لك ٠‏ و هذا التوجيه و إن كان لا بأس به فى نيان معى الحديث غير أنه 
لا يوافق رأى المؤاف حيث أورده فى هذه الأبواب و استبط منه مسألة غسل اليد 
كا هو مصرح به فالذى بوافق أنه فى توجيه الرواية أن يقال أن السائل ظن أن .غسل 
اليد قبل الآكل ما لا بد منه فسأل إثيان الماء لخسل اليد فرد النى يِه زعمه هذا 
ببق الوجوب عن جملة أنواعه سواء كان بالمنى الممطلم أو الغير الاصطلاحى فى 
فى غير وقت القيام إلى الصلاة ففيه بيان لا كان السائل عنطثآً فيه مع الفائدة الزائدة 
وان أنه لبس شثئى من الوضوء واجبأ فى غير وقت القيام إلى الصلاة و .يمكرن ‏ 
“توجيه الكلام بحيث يراد بالوضوء فى السؤال و الجواب كلبهما الوضوء العرق و لا 
يناف مقصود المؤلف أيضأ . و هو أن يقال إن السائل ظن وجوب الوضوء. العرفى 
قبل الطعام فقصره الى يتم على قيام الصلاة فلا يحب الوضوء العرفى فى وقت إلا 
وقت القيام إلى الصلاة ولا ينافه وجوب شتئى آخر ع الوه الفرق :وهو حل 
بقبة أعضاء الطبارة فافهم وبالله الترفيق, ثم الا نفى النى ميم الماء فى الجواب عل أنه 
لم يعس 0007 بذلك يعم أن غسل الأبدى قبل الطعام ا و ذه الثورى إلى 
الكرامة بظاهر الحديث حيث أككر الغسل و فى الوجوب و أنت تعلم أن افى 
الوجوب لا ي,قتضى الكراهة » و أما أنه هل ستدب أم لا فالنص عنسه ساكت 
وا يتفحص من نصوص أخر وردت فى ذلك و إن كانت ضعافاً ‏ فانهس! باجماعيا 
508 نوعاً من القوة'؛ و أما ما يتوم هن أن الضعاف مم الروابات تقبل فى 
. فضائل الأاعبال ب وهبنا كذلك سفان الثابتك بالحسديث ليس إلا بركة الغسل وهى 


الكركب الدرى ) ١‏ 8 لجر اثالت 


فيه #أخراب ينه با مدنا عن اقل عن أن بوت النضاة إعا كوث )١(‏ إذا 
ثبت نفس ذلك العمل ينص آخر قوى نسنه الذالى أو باجماع غيره معه دوتا 
هذه الفضيلة فانها ثبتت بالضعيف و ههنا من تكلم فى نفس الغسل لمدم اللبوت فله 
أن تكلم فى تلك الفضيلة أيضآ فافهم . و.حاصل ذلك أن ثيوت حم ما لا يمكن 
بالضعيف من الروايات » و أما رجاء الوبة و الفضلة فمكن الأبوت بالضعاف . 
لاله تعالى من كرم على عباده عي و فضل على هذه الليقة عظى فلا .يرجى هسه 
أن يخبب راجآ فضله لا سيا و قد اباط عليه شغله . 

قوله [ يعتى الدباء إلخ ] ثم إنه شامل جميع (7) أنواعه و لا جوز مخصيصه 
نوع دون آخر لمدم ورود اص بذلك و اللفظ يتتأول الكل و لعل رغبته مه 
إليه للا فيه من البرد بحسب المزاج و أعرجة العرب حارة أو لكونه سبل التتاول 
سر بنع التضج و لا فيه من الذائقة المرغوية و اللذة و #وية يعض الاعضاء 6 
الرئيسة ء قوله [ فان ترك المشاء مبرمة ] انوجه الجرارة إلى البإطن أخس3 فى 
أفناء الرطوب الغريزية إذا لم يجد غيرها . قوله [ أدن .با ببى ] فيه تسمية الرجل 
لقير ابنه ابه » قوله [ فسم اه إل ع و فيه تأديب .الكبين الصغيى ٠‏ 

قوله [ فليقل بسم اله أوله وآخره ] فانه إذا قالما قاء الشيطان ماأكل معه وعادت 


( قال صاحب الدر اتختار : شرط العمل بالحديث الضعيف عدم شدة ضعقه‎ )١( 
و أن يدخل نحت أصل عام و إن لا يعتقد سنية ذلك الحديث ء و, أما‎ 
. الموضوع فلا تحوز العمل به حال ولارواته إلا إذا قرره بيانه » اتهى‎ 

(0) يعنى أنه بممومه و له و وجوده فى العرب بتناول جميع أنواعه الأربمة 

او اأسة من الطويل و المستدير و الخالى و المر » اتهى ٠‏ 

6 لا سيا للا مرجة الحارة قان صاحب الغصرط الأعظم سط فق خواصه من 

منافيه و مضازه أشد البسط إلا أنه مع الاستحالة إلى انيه فكورنل. 
عأ له , اتهى . 


٠‏ الكوكب الدرى ( بم ) الجوهد الثالك 


ححى جأء أعرانى فأئمه طقمتين ويذلك بعل أن اتمضة اد من الحاضرن إم بحزرى | 


عمن حضر وقت النسمية لا عمن لم حضر بعد وبذلك اجتمعث الروايات الى يتوثم 
ل 4 03 


)١(‏ لس يغسين لقوله جاء أعراى بل ليام الكلام » و الحنى أن الطمام لم يكن 
بحي ينقد بأكليم حى جاء أعرانى فأنفده يلقمتين ٠‏ 


الكوكب الدرى ( 8؟) الجزء الثالك 


0000م 


كتاب الأشربة 


[ باب فى شارب الخر ] قوله [ كل مسكر خمر ] أما الآئمة الثلانة )١(‏ 
وتمد رحمهم الله تعالى فقّد ح-ملوه على أنه بيان اللغة فكان كل ذلك شمر لا كاخر 


(1) اعز أن صاحب المداية أجاد الكلام هبنا مع الاختصار و الأحصاء فتورده 
ملخصا بلاخوف تطويل فقال الآشزية الحرمة أربعة الثر و هى عصير المنب 
إذا غل و اشتد و قذف بالزيد بو المصير إذا طبخ حتى يذهب أقل من 
به و هو الطلاء ٠‏ و تقبع الذر و هو السكر ؛ ى نيع الديب إن 
اشتد و غلء أما الخر فالكلام فيها فى عشرة مواضع » الآول فى يان 
مامتها و هى النتى من ماء العزمييهإذا صار مسكرآء وهذا عندنا و هو 
المروف عند أهل للغة و أمل الل ٠‏ د قال بعض الناس هو اسم لكل 
مسكر لقوله يِه « كل مسكر خمر ٠‏ و قوله ييه « الزن من هساتين 
. العجرتين »و أشار إلى الكرمة و النخثلة و ثنا أنه إسم خاص ياطباق أهل 
اللغة فها ذكرنا » 'ولذا اشتهر استعماله فيه و فى غيره غيره » و لآن حرمة 
الخر قطمة وهى فى غيرها ظنية والحديث الأول طمن فيه يحبى بن معينء 
و الثاى أريد به يان الحم إذ هو اللائق بمنصب الرسالة » و الثافى فى ع / 
ثبوت هذا إلحكم و هذا الذى ذكر فى الكتاب قول أنىيفة , و عندها 
إذا اشتد صار خمرآ و لا يشترط القذف بالزيد » و قبل يوخذ به فىحرمة 
لخر احتباطاً , و آلثالك أن عنئها حرام غير معلول بالسكر و لاموقوف 
عليه و من الئاس من أذكر حرمة عينها » و-قال المكر منه حرام و هذا 
كر لآنه جحرد الكتاب فاله ماه رجنسا , والرجنى .ما هو رم المين ١ب‏ 


الكوكب الدرى (4؟ ) تعاجر. الثالك . 


# و قد جاءت المنة «تواثرة أن التبى مله حرم الخر و عليه انمقد الاجماع”ة 
ّ هر عن اينازال دقن يق لا يتعدى حكمه إلى سائر المسكرات : 
و الشافى يمدي إليها . و الرابع أنما مجاسة غليظة كالبول لثبوتما بالدلائل 
القطسة . و الخامس أنه يكفر مستحلها . و السادس سقوط تقومما 
فى حق المنل حت لايضمن متلفها و غاصبها و لايحوز يعهاء و اختلفوا فى سقوط 
ماليتها و الآاصح أنه مال . و السابع حرمة الانتفاع بها لآن الاتفاع 
بالنجس حرام . و الثامن أن يمد شاريها و إن لمسكر منها لول مَبْبّْم : 
ومن شرب الخر فاجلدوه فآن عاد فاجلدوه ان عاد فاجلدوه فان عاد فاقتاره » 
إلا أن حم القتل قد اتتسخ فيق الجاد مشروعاً و عليه القند إجماع 
الضحاية . و. الناسع أن الطبخ لا يؤير فها لآنه لانع من ثبوت الخرمة 
لا ارفما بعد ثبوتها إلا أنه لا محد فيه مالم يسكر عل ها قالوا لآن اليد 
بالقليل فى النثى خاصة وهذا قد طبخ . و العاشر جوار تخليلها و فه خلاف 
العافى, هذا هو الكلام فى الخرء وأما العضين إذا طب حتّى يذهب أقل . 
من اللثية وهو المطبوخ أدتى طبخة و يسمى الباذق و الخصف هو ما ذهب 
'نصفه بالطبخ فكل ذلك حرام عندنا إذا اشتد و قذف بالز,دء أو إذا اشتد 
ص الاختلاف . وقال الأوزاعى إن مباح .و أما تيع المر و هو السكر ودو 
النثى من ماء القر أى الرطب فهو رام مكروه ؛ و قال شريك بن عد الله : 
إنه مباحءو لنا إجماع الصحاية عليه. و أما نقيع الزييب و هدو التى من ماء 
الزييب فهو حرام إذا اشتد و غلى ويه خلاف الأوراعى إلا أن حرمة 
هذه الاشرية دون حرمة الخر عى لايكفر مستحابا ويكفر مستحل الثرء لآن 
حرمبا اجتهادية و حرمة الخر قطعيةءو لا بجي الخد بشر بها حبى سكر 
و يجب بشرب قطرة من الخرء و نجاستها خفيفة فى رواءة و غليظة فى أخرى 
واجاننة: الال عله روالة بواجداف إل كيدا هله مائحي اقلذاءة .ور اجزا. 


3 


الكو كب الدرى ) 0 ْ ظ الجرء الثالك 


فوجب لحم القول بنجاسته وحرمة شرب هالمسكر و.لو قطرة والحد عق _شاريه» . 
و الامام أبو حزيفة و صاحيهة أبو بوسف فالا : هذا نافى منصب الرسالة أ يي 
النبى عَلْهِ بث ابعل العرب لسانهم الى مم أياء حدما (1) و المصيرإاهم فى حل 
عقدها فل يسكن مقصوده عي إلا ببان اشتراك كل مسكر بالخر فى الحد على 
شارما لا غير و هذا لا يتحقق مالم يسكر فان الحم عل المشتق ينب عن كاون 
الأخذ علة الحم إلا أن الامام مع ذلك حرم أريمً من أنراع الخر فى بعض (؟) 
(1) قال المجد: هو ابن يحدتها للعالم بالشتى و للدليل البادى و لمن لاببرح عن 
قوله و عنده يحدة ذلك أى عله » اتهى . ظ 
() :هكذا فى الأصل والظاهر أنه وفع فيه شتى من السقوط و لعل الصواب 
لاشتر|كها . ثم المراد بالاربسة إن كان مع الخر فهى الاربعة المذكورة فى 
كلام صاحب المداية قبل ذلك . و على هذا فقوله. بعد ذلك ثم حرمما 
ظنية. أى حرءة اثلاثة منها غير الخر :و إن كان المراد الاربسة غير اخر 
فليا مى فى كلام صاحب المداية أن العصير توعان الباذق والمنمف » ثم لا 
يذهب عليك حاصل مذهبنا فالآشربة أنها ثلانة أنواع. أحدها الخر حرم قطرة 
من و تحد بها و يكفر مستحلما . واثانى الآشرية الثلاثة المذكورة يحرم الإمها 
وكثيرها لكن لابحد ماهال بسكر و لابكفر مستحلما . والثالث ما سوى ذلك 
من الاشرية المسكرة يوز شربها للتقوى لا التلهى ما ليلغ حدالمكر فان . 
بلغ مقدار. الشرب إلى حد أسكر. بحرم هذه الجرعة الآخيرة و مع ذلك 
لاحد شاربها و إن سكر منه على قرل ءقالوا والاصم أنه يود كذافى الفروع. 0 
و هذا القسم اثالك ماف عند أثمتنا فق الدر انختار الحلال مما أربعة : 
الأول نيذ التمر و الزيب إن طبخ أدنى طبخة إذا شرب بلا لو و ما 
ورسكر فان السكر حرام فى كل شراب» والثاتى الخليطان من الزبيب والتمر 
إذا طبخ أدنى طخة .واثالك :بيذ العسل والتين والر و الشعير و الذرة # 


الكوكب الدرى 0 اس) ٠‏ اللرء الثالك 
بببنبنسبيبسبنس٠ايبشبببي)‏ ب يي جب ببس يي يي يي سس ف بسي 


أوصافمبا ثم حرمما بعد ذلك ظنيةلاغير , فلابسكفر جاحد حرءتما م بكفر لو جخاكد. 
حجرمة أخثر ٠‏ 

قوله [ليقبل لله له صلاة أربمين صباءاً ] 5 أولا أن عدم القبول 
لايستازم( ١‏ )عدم فراغ الذمة. ونانأ أن المراد بالصباح هو البوم اسمية الكل باسم 
الجبزء لا أن.يداءة الصلوات كلبا منه . و ثالثاً أن الآربعين له صلوح المداخلة(؟)فى تخير 
الآار و أن الغذاء يق أثر ما منه إلى إنقضاء أربعين بوماً. و معى.قوله يتب 
لله عله أنه بناء على ما هو الأكثر من عادته سبحانه.و تعالى الجارية فى عباده من 
أنه لابوفقه بمد ذلك للتوبة و إن اب فالنوبة مقبولة »و ممنى قوله فى الرايسة 
فان ناب إيا هو إدادته التوية لا حقيةتها .وى كذلك معتى قوله ميته فى الرواية 
المتقدمة غات وهو مدمنها ؤيشربها فى الآخرة إتما هو إذا استحلبها لآنه إذا أدمئما 
قكثيرآ ما لا ببق فى قلبسه حرمتهاء أو الى غير مؤيد أى لميشربها إلى حين 
أنقضاء أيام الجراء الذى قدرله , أوالمعى. بيشربها فى الاخرة لعدم اششباءه إناها بأمس 
لله تعالى سبحانه و قدرنه و تصرفه تعالى على قلبه و شههوته »ولا يمكن أن يقال 
إنه تشديد و تغليظ و ليس المراد مدلول لفظه لآنه يلزم عليه أن يكون كذياً . و 


سواء طبخ 22 العنى؛ وحرم عمد هذه الأاربءة اتى فى حلال 
عند الشيخين و هه يفى » انتهى بزءادة 

)١(‏ 5 تقدم مبسوطاً فى أولالكناب و تقدم أيضأ الاجماع على فراغ الذمة فى 
حدويف النانن.: 

(؟) لا ورد فى الصحيحين وغيرهما عن أن مسعود رضى الله عنه قال رثن 
رسول الله يم و هو الصادق المصدوق أن خاق أحدم يجمع فى بطن أمه 
أرنين” نوها نطفة ثم يكون علقة مثل ذلك(أى أربمين يوما) ثم يكون مضخة 
مثل ذلك الحديت ٠‏ وهذا الحديث و أيضأ ميقات موسى أربمين للة وغير 
ذلك ما ورد فى الاب مأخذ العوفة فى أ بعيناتهم المتيورة المملاعة: ٠‏ 


الكركب الددى < ) )0 ظ الجوء الثالك 


بيمكن أن يقال إن من لله على التشديد و التخليظ ليس غرضه أن 317 بزد ممناه 
أصلا حتى: يازم الكذب بل غرضه أنه لم برد ظاهر معناه و حقيقته المتبادرة مني و 
هو نق' القبول أصلا » بل الى نوع من القول خاص و الأاخبار متعلقة بنفى نوبة ظ 
مخصوصة و هو الرجوع بالر حمة الكاملة الذى كن لو يرجع إلى الشرب رابعة» 
إلا أنه أرزه فى صورة العام. المطلق تثنديداً وتديداً كالمل بهدد ليذه أوالمول يشدد 
على عيده فقول :إن لم تفعل هذا قتلتك ابس المراد ظاهر معناه حى يأزم الكذب , 
يلل هويجاز عن الضرب القديد إلا أنه أرزه فى صورة القتل تغليظأ وإماما للزجر 
و تشديداءو لايتوم أن مدمن الخر ليس بأدون شأنآ و لاأأكير. عقاباً من الكافر 
ومع ذلك فكثير من الكفار «وفق للتوبة فكيف لادوفق مدمن الثرء وعدم التوهم لآن 
الكافر كان جاحلا عن نعمة الاسلام و لم يعرف حقيقة أمره فلاسخط عليسة م 
خط على من عرف يشأنه ثم سقط فىهوة )١1(‏ الخكرات الشرعية » ونظيره المريد فانه 
يس أسوء حالا من أهل الدمة فى نفس الكفر و .مع ذللك فقد وجب قتل 
المرئد دون أهل الذمة لهذا الذى ذكريا فان الامتتاع أسبل من الا راد . 

قوله [ستلعن البتم ] وهو شراب العسل لكن الب يِه أجابيم بقول فصل 
عبدهم أصلا يتفرع عليه جزئيات كثيرة . وهو أن كل مسكر حرامء أو كل شراب 
أسكر فهو حرام »و مالم يبلغ مقداره إلى حد الاسكار لدخل فى أفراد الموطوع ‏ 
حب بصعم عله حمل الحرام ‏ نبتى على حلهء إلا إذا كان بغير نة التقوى للعيادة فاه 
بحرم حيثذ المقدار الغير المسكر أيضأ لكن لا بالنص الذى (85) ٠‏ بل 
عليه الصلوة والسلام الآتى يعد ذلك وهو هاأسكر كثيره فقاِله حرام و ما أسكر 
الفرق منه فلا* الكف منه حرام .و هذا الذى ذكرنا عمل غذين الحدثين فان قله . 


(5) قان المجد : المرة كقرة ما انوط من الآرض أو الوهدة الدامضة منها 


كالحواءة كرهانة . ظ 
(؟) بياض فى المتعول عنه و لعله منّط منه لفغل سبق أو تقدم أو ما فى معناهما 1 


الكو كي لوت 2 ( + ) ظ أ الثالك 


سين ده 


حينئذ يكون باعثاً على شرب كثيره فيكون سبب الحرام و سبب الحرام حرام , 

ولايكون متجراً إلى الكثير إذا كأن شربه إنية التقوى على الطاعسة و [نما يحتاج 
إلى أمثال هذه التأييلات لا ثبت من بعض )١(‏ الصحاية شرب أمثالهاء فل بفعله 
أن النهى ليس مطلقاً. عامأ ويمكن أن يقال فى الروابة الأولى وهو ما أسكر كثيزر, 
أن الكثير والقابل كلاضها مسكر ن إلا أن الكثير اكير إسكار أ من القليل فالقيل 
حينتذ قسمان قذيل مسكر و قيل غير مسكر ؛ والموضوع فى الحديث هو القايل 
الأول دون الثانى» فكان المعى أن القايل المسكر حرام دإن قل إسكاره. فقى القيل ‏ 
الغير المسكر على حله » وهذا التاويل جارفى وله عليه الصلاة والسلام كل مسكر حرام 


(1) فقى.البذل عن البدائع : احتج أبوحنيفة و أبويوسف محديث رسول الله 2 
و آنار الصحابة ؛ أما الحديث فما فى الطحاوى عن عبد الله بنعمر رضى الله 
أن النى مم أى بيذ قشمه فقطب وجبه لشدته ثم دعايماء فصبه عله وشرب منه ؛ 
و أما الأثار فنها ما دوى عن مر رضى الله عنه أنه كان يشرب الذيذ 
الشديد و يقول: إنا أنتحر الجزورء الحديث. ومنها ما روى عنه أنه كت إلى 
عبار بن رنأسر أن أننتك بشى اب من الشام طبخ حى ذهب ثثاه و بتى ليه 
بق حلاله و يذهب حرامه و ريح جنوه ء فر من قبلك فلتوسهوا هر ن أشريتهم , 
نص على الحل و انيه على الممى و هو زوال الشدة المسكرة بقوله:و يذهب 
ادح جنويهء و ندب إلى الشرب بقوله : فلإتوسعوا مل أشربتهم ٠و‏ مها 
هأ ررى عن على س رضى الله عنه ‏ أنه أضاف توما فسفامم فسكر بعطهم 
خده , فقال الرجل : تسقبى ثم تحدنى ؟ فقال على : إبما أحدك للمكر .و روى هذا 
المذهب عن ابن عباس وابن عير أنه قال حين سثلعن النيذ: اشرب الواحد 
د الاثنين و الثلاثة فاذا خفت المكر د مدع ؛فاذا. ثبت الاحلال من هؤلاء 
الصحاية الكرام فالقول بالتحر.م يرجم إلى تفسيقهم , لاخر ما قاله .. 


الكوكي الدرى ْ ع ) الجزء آلثالت 
الس اه 20 ااا 


قوله [نبى رسول الله عَإع] جملة استفبامية حذفع( )١‏ منه *مرة الاشتفمام » 
واتهى عنه منسوخ () 5 يتبين بالحددث الآنى بمد ذلك, و لعل ابن عمر رضت 
لله عنه لم يلغه النسخء أو يلفه لكن لما كان ارتفاع النهى بارئفاع علنه و هو وفور 
الرغات إليبا و اناس بلوغه إلى حد الاسكار عاد التهى بعود علته : و يكون 
السائل كذلك . 

قوله ( أو ينسج نسحا ] المراد بالنمج هو الخرط والصنع .و الجامع :وارد 
الحركات الختلفة يا فى النسج ء.وقيل : الصحبم (©) النسح ‏ بالحاء المهملة - وهو النقر 
(9) وه مذكورة فى رواية مسلٍ. 
(+) قال ابن بطال :التهى عن الأوعية إتما كان قطماً للذريعة فلا قالوا لاير بدآ 

من الااتتباذ فى الأوعية, قال: انتبذوا و كل مسكر حرام, وهكذا الحم فى 

كل شتى تهى عنه يمعى النظر إلى غيره , أنه يسقط للضرورة كالتهى عر 
الجلوس فى الطرقات , فلاتالوا : لايد ثنا منهاء قال : فأعطوا ااطريق ححةمها قال 
الخطابى: ذهب اجمهور إلى أن التهى [تما كان أولا ثم تسخءو ذهب ججماعة 
إلى أن التهىعن الانتباذ فى هذه الآوعية ياتى , مهم ابن عمر وابن عباس ؛ وبه قال 
مالك وأحمد وإاق . قال : والآول أصم ءو الى فى النهى أن العبد باباحة 
لخر كان قرببآ فلاء اشتبر التحريم أيح هم الانتباذ فى كل وعا. بشرط ترك 
شرب المسكر . و كأن من ذهب إل استمرار النهى لم يله الناسخ . همكذا فى 
الفتم . ظ ض 
() فقد أخرجه مسل بلفظ «وعن القير و هى النخلة تنسح نسحأ وتنقر نقرأ» قال 
النووى : مُكذا فى معظم الرواءات و النسح بسين وحاء مسبملتين أى شرام 
تنقر فتصير نقيراً » ووفع لبعض الروأة فى بعض النسخ :نسج بالجيم قال القامتى 
وغيره :هو دو ون دعن سن المتأخر بن أنه وقع قُْ تبيخ صمح عسل ' 
وفالرمذى بالجيم ولس 5 قالء بل معظم نسخ مسلى بالحاء : انتهى , وفى *# 


الكوكب الدرى ( 6 ) 0 الجزءتالثااك. 
“م التهى عن الاتتباذ فى هذه الظروف دون الأسقية لا فيما من شفاء حال المظروف 
[ لعدم إمكان انتفاخمها عند الاشتدادء و ل فيمها من سارع الاشتداد إليه لمدم نفوذ 
الهواء , وأما الآسقية فيعلى حال ها فيما إذا اشتد وغلاءو هذا إذا أوكيت أفواهها 
فاها باتفاخما على اشتداد ما فيهاء و أما إذا لبوك فالكل سواء . 

قوله [ الخر من هائين ] و لايمى به الخصر( )١‏ . 

قوله [ م أن ينتبذ البسر و الرطب ] هذا النهى كالتهى عن الاتتساذ فى 
الظروف النقدم ذكرهاءكان () فى أول الأمى لما فيه بمد الخاط من قوة فيسرع 


* المجمع :قيل الصواب بحاء مجملة بمعى أنينحى عنها قشرها :و قيل : النسج مأ 
مات عن افر دن فشره و أقاعه ئ شق فى أسفل الوعاء » اثهى ؛ قلت * 
وتفسير الشخ #ول على حمل النسج على معناه المشمور هن نسج الوب يعى 
أراد بالنسج الصنع مجاراً فان فى صنع الهئى أيضأ بتوالى المركات من الفوق 
و النحت 5 تكون فى نسب الثوب. قالانجد : نسجالريم الربع أن يتعاوره رمحان 
طو لاا و عرضاً : اتهى 8 

(1) قال التووى :ليس فيه نى اغثرية عن نبيذالذرة و العسل وغير ذلك» فقد ثبت 
فى تلك الالفاظ أحاديى صتيحة بأنها كلها خمر و حرام اتهى ء وقال أيضأ 
و افق أصوايا عل تسمية جميع هذه الآنيذة خمرا لكن قال أكثرم : هو جار 
وإتما حقيقة لخر عصير العنب. و قال جماعة مهم هو حقيقة , انتهى . فلت : 
بين أهل الملل من شراح الحديث و أصحاب الفروع , و مال صاحب تنائج الأفكار 
إلى الحصر فقال بعد البحث : والق أن المراد بالحكم الذى أريد يانه بالحديث 
هو حخرمة قيله و كثيره : وهذا المعبى لا تحةق ف المتخذ من غيرثينك الشجر نين » 
فيصم الحصر المستفاد من ذلك الحديث بلا غبار . 

(؟) فقى الحداية : لاباس بالخايطين لا روى عزاين زياد أندقال سقانى ابن عمر رضن, 69 


الكوكب الدرى 0 الجرء الثالثك 


الاشتداد(١)‏ : ثم صار الام واسعاً غير أن المسكر حرام أبا ما كان 
. [باب فى كراهية الشرب فى آلية الذهب والفضة . قوله [فأناه إنسان ينا من 
فضة ] هذا () الانسان كان ذميآً ولذلك لم يكسر (") حذيفة إناءه» أو يكون 


© اله عنه شرءة ما كدت اهتدى إلى أهلى فندوت إليه من ااخد فأخيرته يذلك ء 
فقال : مازدناك على حوة و زبيبء و هذا من الخليطين وكان مطبوخاً: لآن ‏ 
المردى عنه حرمة تقيع الزبيب واهو الىء مئه.وما روى أنه عليه السلام 
نبى عن انع بين الدر ار والزيب الحدرك مول على حالة الشدة » وكان ذلك 
فى الابتداف عتى حمله عل حالة الشدة و العسرة فى إبتداء الاسلام ثلا يشبع 

0 هو بنوعين و جاره جائع . 

(1) قال النووى :ذهب أصابنا وغيره من العلاء ألى أن سيب النهى عن الخيط 
أن الاسكار سرع إليه بسبب الخاط قبل أن يشتد فيظن الشارب أنه م يلغ حد 
الاسكار و يكون قد بلفهءقال ومذهب الخبور أن النهى فى ذلك للتنزيه وإما 
متنع إذا صار مسكراً.و لا مخق علامته و قال بعض المالكية هو التحرحم 
إلى آخر ها سطه . 

(؟) وف روابة لبخارى نأنأه دهقان بقدح فضته قال الحافظ : هو كير القرية 
بالفارسية , و :وقع فى رواية لآحمد : استسق حذيفة من دهقان أو 3 
الأطعمة للبخارى؛: فاستسق فسمّاه محوسى , قال الحافظ :و لم أقف عل أسمه بعد 
الجىء و قال أيضآ :فى هذه الأحاديثك تحرم الكل و الشرب فى آنية 
الذهب و الفضة على كل .مكلف رجلا كأن أو امرأة .و لا يلتق ذلك 
الل لنساء لأنه لبس من التزنء قال القرطبى : ياتحق بالكل والشرب مافى 
ممناهها من التطيب و التكحل وغاة وجو الانعالات هو هذا قال 
الجهور, و أغريت طائفة شذت فأباحت ذلك مطلقاً »و منهي من قصر التحريم - 
على الأكل و الشرب .و مهم من قصره على الشرب فقط 

(م) ؤهذا بيد ثبوت أنه لى بكسره وهو الظاهر من كوه علج 6 تقدم؛ سكن # 


السك وكاب )0 . الوم الثالك 


الاناء للذى و إن كان الأنى به مسلاً. و كأن د إفى كنت تحثه إن دفماً لغ بوث 
من أنه كيف يتبادر إلى ضريه و ينبه بلسانه »و فيه دلالة على جواز التاديب اليد 
إذا لم يتأدب بتاديب اللسان . ظ ظ 

قوله [ نمى أن بشرب الرجل قائمأ ] و ذلك )١(‏ ل فيه من سرعة النقاذ 
للورود من أعلاه دفعة فيضر الممدة ؛ و أما قوله فى الجواب .عن الكل : (+) 
و ذاك أشدء نقياس سمح فان ما ذكر من الوجه و إنْلم يوجد فى الأكل لكا 
يشتركان فى وجوه آخر من كثرة مقدار المأكول و المشروب لاساع ابطر 
و إهانة الطعام إلى غير ذلك.و لكن الهى فى هذين لا لم يكن شرعآ و إتما هو 
لحفظ حمته الحاصلة لا يكون آثما بارتكاب ماذ؟ د ينه انى يل بفمله و تقريره 
سيجى بعد هذا . / ْ 

قوله [ ضالة المسلم حرق الشار] و يدخل فى المسل الذى لقوله متم : يذلوا 
الجرية ليكون أموالهم كأموالناء.* م الظاهر أن المؤاف أورد هذه الرواية همنا ليشت 
بذاك أن قتادة كثيراً ما مأ يروى عن أنى مسلم بواسطة الآخرين ء فلا توم بذلك أنه 
روى هذه الرواية »رواية ألنهى عن الشرب تائماً بواسطة » و وجه عدم التومم قوله: 
هكذا روى غير واحد [خء فاذا اتفّت الرواة على ترك الواسطة فى هذا السند كآن 

و فبها أيضأ:لم أكسره إلا أنى نمبته الحديث فأمل . [ 
01 اختلفوا فى وجوه النهى عن الشرب قائمآ على أقؤال بسطت ف الفتم و غيره , 

او اختاف أيضآ ف امع بينه وبين ماورد من شريه وله قانمأ.و قيل : 

التهى منسوخ دو قيل : عمول على التهى علا أو تثرماً و غير ذلك . 
( +) تال الحافظط فى الفتح قيل : إنمسا جعل “الكل أشد لطول زمئه بالنسيبة لزمن 

الشرب فبذا ماورد فى المنع من ذلك . وح عن المارزى أنه قال : لاخلااف 

فى جواز الأكل قئماء و .قال ابن عابدين : إن الذهى على . 


الكو كب الدرى 65 الجرء الثالك 


للظاهر منه عدم الواسطةءو لابيعد أن يكون إيراد رواية ضالة المسل إغتدارة إلى أن 
قتادة لل كان مداسا و قد ثبت يينه و بين ألى مس واسطةو لو فى غير هذا ليث 
كأن الاتصال فى رواية النهى غير مين به أيضا . فلعله داس ويرك ذكرهء و الله أعل : 
قوله [ كناتأكل على عبد رسول اله مله و نحن عثنى ] ثم كوله 
مسبقطاً )١(‏ للعدالة إذا كان فى الأسواق و أمثالها لا ينافى كونه ما ارتكيه أصصاب 
النى يله فان ذلك لا كان أمارة على قلة المروءة كان الاهر من حاله أن لايبالى 
بالكذب فى أغباره .وم يكن هذا فى أسماب النى يليه لل لمم من قدم فى امتتال 
الأوام و اجتناب اواهى ثابئة فلا ,قاس عليهم غيرهم ؛ مع أنه ليس فيه تصريح 
بأنمم كانوا برتكبون ذلك فى الأسواق و هو المضر لا مطلق الكل ماشيآ و لو فى 
يتهءعلى أن الام لو قبل شبادة مثل هذا الرجل لعله بحاله أنه لا يكذب وإن كان 
بأكل و هر يمشى فى الآسواق ل يركب ,أسآ ء ليس ذلك عا يخالفه لادفاع هذا 
الظاهر يعله. 0 ٍ 
| قوله [شرب من زعترم و هو قاثم] لآن النهى عنه كان لا فبه من مظانة الضرر 
والتحرز عن الاكثارء و كلاهما منتفيان فاله نهم خالص و بركة محضة و الأكثار - 
منه مقصود فلا يكون منهبآ ثم الظاهر من ملاحظة الروابات أنه يتم شرب ماء 
. زعنرم وأهو واقف على بميره فل بكن فبه الشرب قائماءو لعل بيض الرواة فهم من 
افظة الوقوف الداية (؟) فاشتيه المعى فمبره بذلك لكونه رواية بحسب المعى فى زعمه , 


(1) نقد قال اب نيم و انمه ابن عابدين و غيره فى بان مسقطات الشبادة : المراد 
بالا كل على الطريق. أن بكون بمرأى من النساسء زاد أبن عابدين : أما إذا 
شرب اماء أو أ كل الفواكه على . الطريق لا يقدح فى عدالته لآن اناس 


لا تسقبس ذلك . 
(؟*) هه سقوط حرف من الناقل و المراد ظاهر ٠.‏ 


الكوكب الدرى ( و+ ) ظ االجزء الثالك 


ولا يعد أن )١(‏ يكون هذا ثابتا أيضأ فان القضاءا كثيراً ما بتعدد و الله أعا* 


[باب فى التنفس فى الاناء ] لله معنيان (؟) تنفس الشارب فى نفس الاناء سواه 


اتصل! لمظروف بأطرانه بفيه أو ذم يتصل بأن نف فيه و أطرافه منانة عنه .و تنفسسه 


وو 


الاناء و إمما كون خلال الشرب » والآول مكروه (+) لكراهة الطبيءة » و الثاق 


010( ص * الآوجه / ف الروايات من اأختللاف السباق الطاهر مع تنعدد وروده 


يبه فى مكه المكرمة . 


(9) نوب البخارى فى صحبحه باب النهى عن التنفس ف الاباء وذكر فيه حديث 


أفى قنادة مرفوعاً إذا شرب أحدم فلا يتتفس ف الاناء الحديث ثم بوب 
باب الشرب إنفسين أو ثلاثة, واذكر ففه حديث أنه كان سنفس فى الاناء 
مرتين أو دلاثاء وؤعم أن النى َيه كان يتنفس ثلاثاء قال الحافظ : كأنه أراد 
) بالترجمة ) أن يجمع بين حسسدايث اباب و الذى قبله لآن ظاهرهما 
التسارض إذ الأول صريم فى الدفى عن التفس ف الاناء. و الثالى يثيت 
التفس لغملهها عل عالتين . خالة النهى على التفس داخل الاناء .و حالة الفمل 
على عن تنفس غارجهء فالآول على ظاهره: من النهى ؛ و الثانى تقديره كان 
يتنفس فى حالة الشرب من الالاىفء قأن ابن الير:أورد ابن بطال سوال 
التعارض بين الحديئين و أجاب يأ مع ينمأ فأطنب » و لد أغنى البخارى 
عن «ؤلاك هه نفل الترعة اق كتين .نا مناظلة + 


قال العينى:لمى أدب و ذلك أنه إذا فعل ذلك لم يأمن أن ببرز من فيه 


الريق فخالط الاء فيعافه الشارب.و رما يروحم إنكمة المتنفس إذا كانت 


فاسدة: و الماء للطفه ورقة طبعه تسرع إله الرواتح . ثم إنه عد من فعل 
النواب إذاكرعت فى الآواق جرعت ثم تتنفست فها ثم عادت . فشربت , 
و إنما السة أن ,شرب الاء فى ثلاثة أنفاس كلما شرب نفساً من الانا. #» 


ظ الكوكي الدرى (٠غ)‏ الجء الثاللع 


مندوب إلبه و هو هبى على ما إذا كان المثروب على حسب ذلك . و أفا إذا كثر 
فلا يشريه فى الثلاث 5 إذا قل لاحاجة إلى تليثه بل يشربه فى نفسين أو نفس واحد 

كا سبظير )١(‏ بالتأمل . 
قرله [ لانشربوا واحدآ كشرب البعير ] هذا مشير إلى كثنة المشروب فآن 

الممائلة بشرب العير لاتحقق (؟) بدوله . 
قوله[كان .إذا شرب يتنفس مرئين ]يكن إرجاعه () إلى الثلاث بأن الراوى ‏ 

م يمد اثالث و إتما ذكر ما بقع مهما فى الاناء . 

© اه عن فه , ثم عاد مصأ له غير عب إلى أن يأغنذ ريه منه ء و التنفس 
خارج الاناء أحسن فى الآدب و أيمد عن الشره و أخف للممدةءو إذا 
تتفس فه تكار الماء فى حلقه و أثقل معدته, و رما شرق و أذى كيسيده 
و هو قعل البهائم »و قيل :فى القلب بابين يدخل النفس من أحدهما وا مخرج 
من الآخر فيبق ما على القلب من ثم أوقذىء و لذلك لو ائيس النفس 
ساعة هلك الآدى .و يخشى من كثرة التتفس ف الاناء إن يصحه شى بما 
فى القلب فيقم فى الماء ثم يشريه فيتأذى به . 

(1) قال الحافظ فى حديث أنس المذكور قرياً : تحتمل أن تكون. أو للتنويع أو 
شك و يؤيد الآول حذيث ايبن عباس الأق بلفظ مّى و ثلاث.و حيى 
العيى عن الأترم هذه الأحاديث فى ظاهرها عتلفة و الوجه فما عندنا أنه 
يحوز الشرب بنفس و باثنين و بثلاثة و بأكثر منها لآن اختلاف الرواءة 
فى ذلك يدل على التسهيل» و إن اختار الثلاث لكسن انبى . ظ 

(؟) و يمكن أيضاً فى التتفى ف الاناء 65 تقدم فى كلام العيبى ٠‏ 

(+) و إله مال الحافظ إذ قال بعد ذكر حديث ابن عباس هذا:و هو ليس نمآ 
فى الاقتصار على المرتين بل يحتمل أن: راد به التتفس فى أثناء الشرب فيكون 

قد عرب لاشمرات و متكت عن التفى الآخير للكرنه من ضرورة الوا 


الك وكيب الدرى | )4١(‏ اشزء الثالك 

قله [القذاة أر اها فى الاناء]كأن الر جل حصر طرق إزالة القذى ف النفم فكأن 
البى يفيه أجابه بطريق التنرل بعد تسايم الحصر المفهوم من كلامهء فانه لما أورد 
وقوع القذى حين نهى النى يلت عن النفخ فى الاء.عل من كلامه أله يسأل عنا إذا 
ل بحد منربلا غير النفخ 5 إذا كانت على يديه تيجاسة أو شتى مما بكرم ٠‏ الطبع ولاش 
مخرجه به فأجابه النى ليه بذكر ما هو غابة الآم فى اخراجه و إن كان له طرق 
إض أها. 

قولله [ نهى أن ن نفس فى الانء أو بنفخ فيه ] م الفرق بين التنفس و النفخ 
أن صوت النفخ أشد و أرفع .و أجزاء الربق ودش )١(‏ فى الآول مها فىاثانى. 

قوله [ عمى عن اختناث الاسقية ] و سبب )١(‏ الهى مانيه من كراهة 
الطببءة و غناافة النظافة بأمر (؟) تنن الم فيه فيؤدى إلى أجماع الذبان (4) عليه 
وللاقه من !يال أن يكون فى داخله (ه)شيئى فبوذيهءو ممع ذلك الشرب هكزا . 


)1١(‏ هكذا فالمتقول عنه و وقع فى النقل شتى من التخليط . ورلا يبعد أن يكون 
| الكلام:و أجراء الريق لا برش فى الآول ملوماكا ف الثانىء وإن ل يكن هذا 


فالمراد هو ذاك ٠‏ ش 
(0) اختلف فى أسباب النهى عل أقوال بسطت فى الفتح و غيره اكتق الشيخ 
مها على مبيين ٠‏ 


(؟) وهو نص روانة عائشة رضى الله ءَمها عند الحام بلفظ.مهى أن شرب من 
فى اللسقاء لآن ذلك يتنه . كذا فى الفتح . 

6 جمع ذناب قال امد : الذياب بالضم معروف و الواحسسدة مهاء جممه أذية 
و ذيان بالكسر ( ظ 

(5) فقد وقع فى مسند ألى بكر ان أبى شيبة : شرب رجل من سقاء فاناب ىق 
بطنه جنان فنهى رسول وَلِبهِ الحديث . و روئ نحو ذلك فى عدة روايات 
عند أحمد و ابن ماجة و غيرهما ذكرها الحافظ فى الفتح . 


الكوكب الدرى (ع) ظ الجوم الثالثك 
اللسسلسسسسيس ا -هس-|]|)ب)--ب_ ياب ببس ب ب ا ا ا ا 


م سف تس سدس خسوا اص 0 


جائر و لذلك فيله الى عق أن لا يحملوا اذهى على التحرجم ٠ )١(‏ 

[ بان ما جاء فى أن ساق القوم آخرم ثربا ] هذا إذ ثولى القسمدة 
ولم بملك المقسو ١‏ فأما إزا! كان من مالك أبو بالخار أى يأخذ و[ءا جمل 'قاسم آخرآ 
لأن فى تقدعه نفسه دلالة على الحرص وإيثار نفسيه على أصمابه . 

قوله [ الحلو البارد ] وجه (؟) الحلاوة ظاهر ركنن اعسات الزرة 
حرارة المراج فلا رناففه لو ثبت استحباب شى آخر لوجه أ خر 


ا فقد قال التووى : اتفقوا على أن النهى هنا للتنزءه. لاللتحريم قال الحافظط واف. 

قل الانفاق نظر ققد نقل عن مالك أنه أجاز الشرب من أفواه القرب - 
و قال :ل ييلغى فيسه نبى ء و جزم.ءابن حزم بالتحريم لنبوت الآهى ٠‏ 

و حمل أحاديث الرخصة على أضل الاباحةءو أطلق الأثرم صاحب أ“سد 
أن أحاديث النهى نامفة للاماحة م كانوا -يفعلون ذلك حدى وقع دختول 
الحية فى بطن الذى شرب من ثم المقاء فنسخ الجواز . 

(م) قال الخاوى فى شرح الشمائل :الماء الممروج بعسل أو المقوع بتمر أو زيب 
قال ابن القيم : الأظبر أن المراد الكل ولا يشكل اللين كان أحب. إليه لآن 
الكلام فى شراب هو ماء أو فهماء . ْ 


المكوكب. النرى ( + ) 0 الجيبالثالمك 


أبواب البر )١(‏ و الصلة عن رصول الله لل 


(1) قال القارى تحت قوله يق الب حسن الخلق أى مع الخاق : بأم الحق أو" 
مداراة الخلق ومراعاة الحق . قبل : فسر الير فى الحديث. مان شتى ففسره 
فى موضع يما اطمأنت إليه النفس واطمآن إليه القلب ؛ و فيره فى موضع ' 
الاعان . و.فى. موضع بما يقربك إلى الله تعالى » و هنا ححسن الخلق . 
و فسر حمن. الخلق باحتمال الأذى و قلة الغضب و بسسط الوجسها 
وطيب الكلام » و كلما متقاربة فى الممنى ذكره الطيبى , و قال الترمذى : 
ألبر «مبئظ الصله و التصدق و الطاعة و يمعها سن الخلق. ٠و‏ قأل بض 
احتقين : تلخيس الكملام أن ابر اسم جامع لأنو اع الطاعات اديه 
المفربات : و منه. بر الوالدين وهو إسترضاؤها كل ما أمكن ٠‏ وقد قيل: 
إن البر من خواص الانداء م عاهم السلام أى 5ل ابر »وقد أشار لامها هن 
أوفى جوامع الكلم ييه بقوله :.حسن الخاق لآنه عبارة عن حسن المششرة 
و الصحية مع الخلق بأن يعرف أنهم أسراء الاقدار و أن كل ما لهم هن 
الخلق و الرزق و الاجر ممقدآر فسن إلمم فيأمنون هله و تحوانه هذأ 

مع الخلق و أما مع الخالق ,أن يشتغل مجميع القرائض و الوافل و يأقى - 
/ الفضائل عالا بأن كل ما أتى منه ناقص حتاج إلى المذر و كل ما 
صدر هن الحق كامل بوجب الشكر اتهى : وأصل الصلة وصل الشئى بالشئى: 
و صلة الرحم كناية عن الاحسان إلى الأقربين من ذوى النسب والاصبار 
و التعطف عاجم و الرفق بهم و الرعاية لآحوالهم ٠و‏ كلذلك إن بعدوا 
وأساوًا » كذا فى المجمع . 


الكوكب الدرى ظ (؛؛ ) 1 الجزء الثالك 


قوله [ من أبر ] فعل متكلم » ووجه ذكر الآم ترجيحبا على الاب 3ه أحكام (1) 
البر و الصلة ‏ و أما الاطاعة ففيها تقديم للا'ب كالتعظيم : ثم تكرار ()ابليراب 
مشعر يكثرة البون بين الآبوين فى الانفاق . قوله [ أى الاعمال أفضل ] اختلفث 
الأجوبة عن ذلك باختلاف السائل و الزمان و المكان , ثم إن الى عَقْه لم يذكر 
الايمان هنا مع ماله هن فضل على سائر الأعبال مسل اتكالا على فهم الذى سأله 
واعمادا على عله باعلامه عَِْكُهْ . أو باجتهاد منه أن الابمان ملاك الام و رأس 
الطاعات , أو لآن السائل سائل عن أفمال الجوارح م هو الغالب فى استعمال افظ 
العمل : و ليس الايمان داخلا فبها ٠‏ [ 

قوله [ الوالد أوسط إل ع ثم إن حال الأم معلوم بذلك مقايسسة فصح 
الاستدلال . قوله [ و كان متكثآً خلس ] و هذا للاهتام بشأنه كالتكرار » و إما 
أكده دا لما يتوه من تعقيب ذكره أن أمره خفيف؛» و الا كبر فى النفوس من 
قلة المالاة به فلاف أخو به الحقدمين ولآن ضرره متعد دون ضرر الشرك : وكذلك 


() فق العالمكيرية: إذا تعذر عليه جمع مراعاة حق الوالدين بأن يتأذى أحرهما 
1 اعاة الآخر يرجح دق الآآاب فها يرجع إلى التعظيم و الاحثرام و حق 
الأم فما .رجع إلى الخندمة والانمام » وعن علاء الأمة احماى قال مشاضنا: 
الاب يقدم على الأم فى الاحترام و الأم فى الخدمة حتى لو دخلا عليه فى 
ألبست وم للاب ؛ ولو سألا عنه هاه و لم يأخد من يده_أحدهما فيدأ 
بالآم كذا فى القنية انتهى » قلت :وفيه أن البداية من باب اللكريم قتأمل . 

(+) قال ابن بطال : مقتضاه أن يكون للاام ثلاية أمثال ها للا ب من البرء وذلك 
لصعوبة الجل ثم الوضع ثم الرضاع » فهذه تنفرد بها الآم ثم نثسادك الأب 
فى الثرية » وقد وقعت الاشارة إلى ذلك فى قوله تعالى : ووصينا الانسان 
بوالديه حولنه أمه وهنا على وهن وضصاله فى عأمين , فسوى بنهما فى الوصية 
و خص الم بالأمور الثلاية كذا فى الفتح . 


الكو كل امدرى ( همه ) الجر الثالكت 


هو أعم بحصي المورد من الشرك والعقوق؛ فكآان فه مضرة جرية زيد بها علموجا 
و التبادة المذكورة أخص من قول الزور . ثم تامهم سكوته ملا يِه إنما كان لغاية 
مودتهم إياه : فكانوا يحبون التخفيف )١(‏ عنه ما أمكن , فانما قصدوا بذلك أنا فهمنا 

مراده 'حق الفهم فلا حاجة لله إلى تحمل المدقة يمد ذلك : 
قوله [ و هل يشم الرجل و الديه ] إنما سألوا عن ذلك علا متهم أن ميل 

ذلك لا يمكن ركع 1 ملعم ان الاي عا لاسر 010 

َقيهِ فل يحههم بأن يدفع عنهم استبعاده فيقول:إنه سيقع بعد زمان بل غير الجواب 

توسيعا للدارة فقال : إن سي القَى له حكنه , فلا كان التسبب فى ذلك من الكبائر 
عل حال الارتكاب بالأولى » و كان التسبب شائعاً فيهم فكانوا يلعنون ويشتمون آباء 
الرجال فيجازون عليه » قوله [ أن أبر البر إخ ] فان (*) هذا دليل على كثرة 

)١(‏ قال الحافظ : أى تمينا أنه يسكت إشفاقاً عليه لا رأوا من انوعاجه فى 
ذلك . وقال ابن دقيق العيد : اههامه رم بشبادة الزور محتمل أن يكون 
لأا أسبل وقوعا على الناس و التباون بها أكثر و مفسدنا أسر وقوعا , 
لآن ااشرك شو عنه الملم ١‏ و العقوق نبو عنه الطبع » و القول الزور 
فالحوامل عليه كثيرة ٠‏ إلى آخر ما فى الفتم . 

(+) قال الحافظ : هو. استبعاد من السائل لآن الطبع المستقيم بأى ذلك » فين 

فى الجواب أنه و إن لم بتعاط السب ينفسه فى الاغلب الآأكر لكن قد 
بقع منه التسبب فيه و هوا عا يمكن وقوعه كثيرآ ‏ قال ابن بطال : هذا 
الحديث أصل فى سد الذرائع و .يؤخط منه أن من آل فيله إلى محرم يحرم ' 
عليه ذلك الفعل و إن لم بقصد إلى مأ نحرم . 

(م) قال التووى : فه فضل صلة أصدقاء الاب والاحسان إلهم بأكراممم قو 
متضمن آبر الآب و إكرامسه لكونه بسببه » و للتحق به أصدقاء الام 
والاجنا” والمشااعخ و الزوج والزوجة » و قد وردت الاحاديث فى إكرامه 

مقي خلائل خيد بجة رضى الله عبها ء انتهى . 


الكو كب الدرى (1؛:) الجرء اثالث 
5-5 ز 1 ز ز 1# 7[301أآأذآذآذآذآ[آ[أآأآذ 0 


حه إياه »وهسذا غير شق عل من اتلى حب أحد فان زيادة تعلق 'قلب الرجل 
تعلق عبويه مترتية على حسب حبه له : فكل ما كان حبه له أوفر كان التعلق تأجل 
وده أكثر . 
فن مذهى حب الدبار لاهلبا و لناس فيا يعشقون مذأهب 
5ك ل 1ل ]ترك لا بقل لك .من لو ] الند تقوو اق كل شرن 
ورسم أن الجناية النظيمة لا تكفرها التوبة باللسان انه أمى خفيف عندم » ويشهد 
له قصة ماعو و الامرأة الأسللية فالهيما لم يريا التوبة مكفرا عنهما حى قالا 
طبرنا مع أن الطبارة قد كانث حصات الندامة على ما فرطاقى جنب الله » فذا عرفت 
ذلك فاعلم أن الرجل قد كانت معصته غفرتٍ له كاثنا ماكان بتدمه إلا أنه لم يكن 
عق هذه اتدامة ‏ و هو أمى لا مشقة فيه مكفرة عنه فلذلك أمى النى عَيلْهُ بعد 
الخالة لا لرفع الجناية فامها كانت ارتفعت ء بل ليحصل فى قله نوع طعانينة بجراهاً 
فقد ورد فى بعض الرواات أن يدر منه ذنب ثم م عليه و الأولى )١(‏ أن يأى 
)01 مكذا فى الأمل ء و الظاهر فالآولى ء ثم ما أفاده الشيي هو نيان لأراد ومعى 
الرواءات على الظاهر فان هذا المنى ورد بالفاظ مختلفة » قال الله تعالى: إن 
الحمسنات يذهين السيئات : وأخرج السيوطى فى تضيره عن أحمد عن ابن 
مسعود قال قال رسول الله مقع إن الله لا بمحو السثى بالسى ولكن السثى 
بالحين » وعنه عن مماذ أن رسول الله مويه قال له يا معاذ اتبع السيئة 
الحسنة تمحبا و عنه عن أنى ذر قلت : بأ رسول الله أوصى قال : اتق الله إذا 
عبات سئة فأتبعها حسنة الحديث » وغير ذاك . و قد ورد عند البخارى 
وغيره فى حديث قمة كعب بن مالك أن من توبتى أن أتخلم من مالى » و 
قد ثيت من قوله ملقم من قال لصاحبه : تعالى أقامك فليتصدق »وغير ذلك 
من الروايات الكثيرة فى الباب كأحاديث التصدق فجماع المائض» وتفويبت ©) 


الكوكي الدرى ظ )0 لوه الثالك 
ع م سس سس سوس سس سرس هسه 


د حسنة لبنجبر يذلك ما تطرق إلى باطنة من بثك بارتكاب هذا الاثم . والتولة 
و إن كانت ماحية للذنب و لكنها لا تفيد هذا النور و السرور الزائل عنه بشوم - 
الذب عو لعل ذيه يكون من قطعبة رحم فناسب أن ببدل موضعه ما يكون صلةء 
ولا يذعب عليك أن الانب كان من حقوقه تعالى و سبحاته لا من حقوق الماد. 
فلا محتاج فى اغتفاره إلى شئى سوى التوبة و قد حصلت مع أنه لو كان من حقوق 
الغباد لم يكن السبيل إلى اغتفاره غير عفو صاحب الحق غيرآن حقيقة الرحم و 
غيرها ما هر متعلق بالعباد لا تخلو عن معصيته تالى فاحتيج أرفع هذا الاثم إلى التوية 
وبق بر الخالة بحرد فضل . 

قوله [ دعوة المظلوم [خ ] فأما إجابة دعوة المظلوم فظاهرة حيت ندعو من 
حاق قله , و أما المسافر فليا له من انكسار لاحق بالعد عن الآمل و الوطرن. 
فلا يكون رجاءه إلا إلى الله تعالى خالصاً . وأما الوالد فلا”نه لا يقدم عل الدعاء يضرر 
الواد إلا إذا بلغ )١(‏ منه الجيد غابته قيكون مجابا لا عخالة » وبذلك اين أتف 
المراد فى الرواية دعوة الوالد على ضرر الولد و إن كانت دعويه له أضاً مجاية 
إلا أنها ليست يتلك الثابة » م المراد بالمسافر النازخ عن الاوطان و إن لم يكن 
قدر السفر الشرعى ؛ قوله [ لا يحزى ولد والداً إل ] هذا الجراء إنما هو جزاء 
(خراجه عن اليس إلى الأيس (*) طسب . و بعد ذلك حقوق أخر من ريده 
و إلياسه و إطيامه هدة صغره .. 

[ باب ف قطعية الرحم ] قوله [ و أوصلبم إل ] وكان ابن عورف من 
ابى زهرة و أبو الدرداء جرم أنصارى وامامها يجتمعان فى جد من اللاجداد البسصدة 


اجمعة و غيرها . هذا و قد بأنى شتى من ذلك فى باب معاشرة الئاس فى 
حديث ألى ذر أتبع. السيثة الحسنة تمحها . 
)١(‏ لس قف المقول عنه يرن الاسثاء و الظاهر سقوطه من الناسخ فزدله ١‏ 
(©) من الالفاظ الاصطلاحية لاناطقة بمعبى الوجود . 


الكوك الدرى (8 ) الجرء الثالك 


و مع ذلك فل يرك عبد الرحمن أن يعوده ويصل إليه فكان أوصل أتنمابه َي , 
ولا بعد أن بكون فيه أمور لم نذكر هبنا و هى باعثة لهذا الكلام . 

قوله [ أنا الرحمن ] يعى بذلك )١(‏ ألى سُقَقَا من مادة الرحمة و وضعت 
فها قسطأ من الرحمة وإن لكل من اسمه نصياً » و لا يبعد أن يراد بالاسم نفس 
الى + 

[ باب فى حب الولد ] قوله [ وتجبلون ] من.الجبل مقايل العم لا ما يقابل 
الم فان بعضبم كان بالاشتغال بالاولاد و الاهل لم يحضر المديئة فق جاهلا فعزم 
على أن يقتل أولاده و لا بعد حمله على مقايل الحل لآنه يكورت سه أيضاً : 
قرله [ وإنم لمن ريحان الله ] دفع لما أو همه الكلام السابق من أمهم لا كآن شأنهم ذلك 
فلا ينبشى أن يتوجه إلهم أحد بل ولا ينظر إليهم بمؤخرة عينيه أيضآ » فقال نم 
من رحانة الله » والريحانة (9) محبوبة مشمومة دورث فرحا فى القلب و حيوراً و 
وجب تسلية الكتب و سرورآ فكذلسك يبغى أن يكون الرجل بأولاده الآدنين 
مهم و الآقصين . 1 


2 و فى دواية للبخارى : الرحم جنة من الرحمن ,قال الحافظ : الجئة عروق‎ )١( 
الشجر المشتبكة أى يدخل بعضما فى بعض أخذ اسمها من هذا الاسم 5 فى‎ 
, حديث آلسين شققت دلا اسما من اسمى . والمعنى أنها أثر من آثار الرحمة‎ 
وقال الاسماعيل : «منى الحديث أن الرحم اشتق اسمها من اسم الرحمن فلما‎ 
به علقة وابس معناه ألمها من ذات الله » تعالى الله عن ذلك اتهى , والخلاف‎ 
. فى واضع اللفات من هو شهير‎ 

(؟) قال الحافظ قال صاحب الفائق : أى من رزق الله يقال مسحان الله وربحاله 
أى أنبح الله ى استرزقه ويجحوز أن يراد به الشموم لآن الأولاد يشمون 
و يقبلون ككأنهم من جملة الرباحين . ظ 


الكو كب الدرى (4:) “الجر الثالك 


ا اتصسسسسس لللل ”سمس 
م 


[ باب فى رحمة الولد ] قوله [ إنه من لا يرم إل ] فان التقبيل (8) 
و أمثاله لما كانت أمارات على رقة القاب عل باتتفائه انتفاؤها , وفيه مرائب بعضما 
اضطرارية و هى أعلى مرأتها ٠و‏ الحم عليه (؟) بذلك اللفظ مثعر بقلة المرحومة 
على قلة الراحمية . و يكيرما على كثرمها . 
ظ [ باب فى النفقة على البنات ] قوله [ و قد زادوا فى هذا الاسناد إل ] 
و ذلك لآن سعيد بن عبد الرحمن من الطبقة السادسة و الم يثبت لقاؤه أحداً من 
الصحابة فلا بد أن يكون ينه و بين أفى سعيد واسطة غير أنه م (+) أسصد 
حتى بعل والله أعلم ‏ قوله [ فأخيرته ] إما أخبرت عات بذلك النى يقل و 
يكن بأ يجيب يعجب منه لآنما لم تكن ذاقت حلاوة الولادة فل تكن تدرى ما :ملق 
الوالدة بولدها فعجبت أن توثر ولدها و هى أحوج منه إلى الكل . 

قوله [ دخلت ألا و هو الجنة كياتين اخ ] المراد بذلك استحقاقه الحية لو 
)١(‏ قال الحافظ : و فى جواب النى َيه للا“قرع إشارة إلى أن تقيل الوإد 

وغيره من الآهل: انحارم و غيرمم من الآجانب إنما يكون الثشفقة 

لا للذة والشهوة ٠‏ و كذا الضم و الثم و الحائقة , اتهى . 
)١(‏ يعنى قوله ييه :من لا يرحم 5 يتناول ننى الرحمة رأسآ كذلك يمل قلة 


أل حة ا وخر لب عليه حو أَوْم الرحمة عليه : 


و الرحقة 


(+) و قد أخرجه أبنو داؤد عن سهيل بن أنى صالح عن سعيد الأعشى عن" 
أبو ب إن بشير عن أبى سعيد الخدرى , وثله أخرجه البغارى فى الآدي 
المغرد » ورواءتما ندل على أنه وقع القاب فى سند الترمذى المذكور قبل 
ذلك ع ولا يعد أن دثون غرض الترمذى الاشارة إلى هذا الرجل أنهم 
زادوه مع الاختلاف فيا بيهم ف غله , ثم لا يذهب عليك أن الترجمة على 
هذا الحديث ف النسمم الى بأيدينا النفقة » وذكر فى الارشاد الرضى أنه «وجد 
فى بعض السخ الفقد يمعى التفقد و تفحص الحال . فأمل . 


الكوكي الدرى (عه) ظ ظ الجزء الثالث 


ل تكن فى النى مَيه ما يوجب سبقه فى الدخولء أو المراد الممية فى "الول وليس 
يقال : إن المراد بذلك غاية القرب بين دخوطها لا المية الحقيقية , أويقال: إن الاشانة 


بالأصبعين. الوسطى و السبابة كافية فى بيان الفرق فى دخولما فان السبابة متأخرة عن 
الوسطى ء و إنما احتيج إلى هنبه الأجوبة )١(‏ للا ورد أنه ييه أول من يستفتح 
باب الجنة و أول من يدخلبا » و أيضاً فان الانياء علمهم السلام سابقون من أفراد 
الآمم بقينآ فاحتيج إلى توجيبه و الله أعلى . قوله [ يتكر هذا التفسير ] الذى 
أتكره سفبان (؟) و غرضه ما أسلفنالك أن أمثال هذه لا بين للعوام ثلا يجيروًا 
عل" ارتكاب ما أعاف عنه البى م . 

[ باب فى رحمة الناس ] قوله [ من لم ,يرحم إل ] ثم عدم الرحم (+) من 


)١(‏ وهذا كله على اتصال الأصبعين » ورواية الخارى بلفظ : وفرج بين أضبعيه 
لا تحاج إلى توجيه م ذكره الحافظ فى الفتح . 

(+) قال العبنى : قوله ليس منا أى ليس من أهل ستنا ولا من المهتدين ببدينا ؛ 

وايس اأراد الروج به من الدث جلة إذ المعاصى لا يكفر بها عند أهل 

المنبة آللبم إلا أن يعتقد حل ذلك ؛ وسفيان الثورى أجراه على ظاهره 

تأويل لآن إجراءه كذلك أبلغ ف الانرجار ما يذكر فى الأحاديثك 

الى صيغبا ابس هنا النتهى » ولا يذهب عليك أن المكر فى ابره ذى 


هن قير 


و العبى وغيرهها الثورى ٠‏ وف اللووى و غيره أءن عبيلة وا لا مأنع من 
امع . ظ 

4 قال الحافظ : و قد ورد من مم .يرحم المسلين لم يرجم الله » و فى رواية 
من لا يرحم من فى الآرض لا برحمه من فى السماء ؛ قال ابن بطال : 
فيه الحض غلى استعمال الرحمة جميع الخلق فيدخل المؤمن و الكاقر والهاتم 
و المملوك منها و غير المملوك : ويدخل فى الرحمة التعاهمد بالاطعام بي 


المكواكب الدري ( ذه ) + إلثالت 


:يي للح ا 


الجانين له مراتب كثيرة . قوله [ كسب به إلى منصور ] أى و يمد ذلك لنْعَيه 
فقرأته عليه إجادة الاجازة وإن كان )١(‏ يك المكتفاء الآول ٠.‏ قوله [ لانخرع 
الرحمة | مرائي الشقاوة متبة على مرأتيب المرع . قوله [ الدين لا اتصيحة 

هو الخلوص, 'ثم لله (؟) يشمل جيم ما وراءه إلا أنه بين بعض أنواعه هريد 
الاهتام و التننيه لمن لا يتنبه إدخوطا ممته . 


عه م السق و التخفيف فى الحل واتراء 5 00 
اختلاف ألفاظ الرواية و الأقاويا فى معى قوله من لا يرجم بأن أى 
أنواع اوة يراد » كال الحانظ : و هو فى حديث عبد الله بن عمرو 

عند أبى داؤد و الترسذى و الحم بلفظ : ارحوا من فى الأزض ركم 
من فى السماء ٠‏ و هذا الحديث قد اشير بالمسلسل بالأولية اتهى ١‏ قلت : 
وهو كذلك تساسل إلينا بوساطة * شيخ المشاع 1 الشاه ولى الله الدهلوى وهو 
أول حديت هن رسالته المسليلات . ْ 

: فان الرواية بالكتاب جائزة عند جمبور المحدثين م بسطه أهل الأصول‎ )١( 
. و الحديث بالطريقين معأ الكتابة و القراءة أخرجه 5 دأوّد‎ 

(؟) يعى قوله : النصحة الله يشمل جميع النصاتم كاثنة ان كانت لأنها كليا ل 

حال لكن أفرد سس أواعا اهايا ا ؛ قال الحافظ قال الخطانى : التصيحة 
كللة جامعة مسناها حيازة الحظ التصوح له و هى من وجيز الكلام بل لبس 
فى الكلام كاسة مفردة تستوفق مما العبارة عن معى هذه الكلمة , وهذا 
الحديث من اللاحاديك البى قيل فبا إنمها أحد أررباع الدين . وقال البووى: 
بل هو وحسده عحصل لغرض الدين لألنه منحصر فى الأآمور الى ذكرها, 
فالتصيحة لله وصفه يما هو له أهل و التضوع له ظاهر؟ و ناطا و الرغة 
فى عحابه بفعل طاعته و الرهبة من مساخطه برك معصيته و الجهاد فى رد 
المامين إليه' » إلى آخر ما قله . ظ 


الكركب الدرى ! ( جه ) «الجوه ثثالك 


و2958 


قوله [ المسم أخو المسل ] ثم أشار إلى بعض ما تقتضيه الآخوة من آداب 

حمن المعاشرة » وقوله يكذب بصح عنففاً و مشدداً ٠‏ قوله. [ كل الملل [)] ثم 
أشار إلى تفصيل الكلية » و قدم المرض لعدم اعتداد أكثر اناس بأعراض [خواتم 
فيقمون فى أعراضهم بالسب و الشتم .و لآن العرض أعر من النفس عند الآ كثر 
فكيف امال . قوله [ إن أحدم مرآة أخيه ] فى إظبار عببه عليه يحيث لا يظهر 
عل غيره ٠‏ 
[ باب الستر على المسلدين ] قوله [ و من ستر على ملم إل ] يعم صقر 
غعوريه و عيبه . 

[ باب فى مواساة الآخ ] قوله [ هل أناسيك إل ] و بذلك يظبر المطابقة 
بالترجمة و المواساة من جائب الآخر رده عليه أهله وماله ودعاؤه له بالبركة فبهما . 
قوله [ أول و أو بشاة ] الظاهر كرما ترقا . | 

[ باب فى الغية ] قوله [ فقد بمته ] مع ارتكاب الغية لصدق ها عرف به 
البى َيه الغيية . ١‏ 0" 

[ باب فى الحسد ] قوله [.لا تقاطعوا لخ ] هو الاعراض من بعد قبل 
أن بلتقا .و التدابر إعراضبما بعد القرب و اللقاء 5 سبق ٠ن‏ قوله يلتقيان فيصد 
هذا و يصد هذا . أو التقاطع بالقلب و التداير بالظار - قوله [ لا حند ( ] - 
إن أخذ )١(‏ بمنى الغبطة فلممنى أن النبى وليه ننى صلاحية الغبعلة عن كل الخخصال 
(9) قال العبنى : فار قلت الحسد موجود فى الحاسد لا فى اثنين فا ممعتى 

هذا الكلام ؟ قلت : الحمى لا حسد للرجل إلافى شأن اثتين , لا يقال قد 

يكون السد فى غيرهما كيف يصح الحصر لأا تقول : المراد لا حسف 

جائر فى شتى من الآشياء إلا فى اثنين : أو المعى لا رخصة فى الجسد فى 

شئى إلا فى اثنين .فان قلت : فى هذه الاثنين غبطة وهو غير الحسد كيف 

يقال لا حسد ؟ قلت : أطلق الخسد وأراد الغبطة من قيل إطلاق اسم . 


الخشوكي الدرىين 00 ( جه ) ظ ٠‏ “يز الثالك 


إلا هائين .و إن نرك الحسد على معناه فالمراد أن الحسد أو جاز ر دقع لكن هاتنان 
الخصلتان لما صلاحية أن يحسدعليهما مع أن الحسد لاجوز أصلا فلا يجوز أيضاً.(؛) 

[ باب فى إصلاح ذات البين ] قوله [ أوتما خيرا ] (؟) أى نسبهء 
والمراد «الكذب هينا هومعناء الحقيقى؛ إلا أن العلياء احتاطوا فقالوا : المراد بها ) 
التورية ردعاً للعوام عن الاجتراء عليه . و :سميته كذباً يحسب ما فبمه الخاطب 


اال ا 


» المسبب على السبب؛ وقان الخطالى: معنى الحسد هينا شدة الحرص والرغية, كي 
ْ بالحسد عنهما لأنهما سببه والداعى إليه فلذا سواه البخارى(ف الترجمة)إغتياطا. 
ويه قول بأنه #صيص لاباحة نوع من الهسد و[خراج لدعن جملة ما حظرمنه 
5 رخص فى وع من الكذب و إن كان جماته محظورة فالمنى لا(ناحة فى 
شى من الخسد إلا فيا كان هذا سيله ؛ وقيل : هذا استئناء منقطع ممعى لكن , 
وقال الكرمانى : تمل أن بكون من قبيل قوله تعالى لا يذوقون فيها لموت 
إلا المونة الآولى . أى لاا حيد إلا فى هذين الاثنين وفيهيا أبمناً لاحسد 
فلا حسد أصلا . اتهى )١( 2 ٠.‏ أى فهماأيضا. 
(؟) قال العيى : من نمى الحديث إذا رقمه وبلغةه على رجه الاصلاح . 
و أماه إذا بلضه على وجه الافساد » و كذلك ماه بالتشديد و قال إن 
فارس : تميت الحسديك إذا أششه و ميت بالتخفيف أسندته . و قال 
الزجاج فى فلت و أفملت نيت و أنميت بتى ثم بسط فى تحقيق لقته . 
(+) قال الطيرى : اختلئف الملناء فى هذا الباب فقالت طائفة : التكذب المرخص 
فيهفى هذه هو جميع. معاى الكذب, مله قوم على الاطلاق . و أجازوا قول 
ما لم يكن فى ذلك لا فيه من المصلحة , فآان الكذب الذموم إلا هو فيا 
ف مضرة : و قال الأخترون : لامجوز السكزذب ف شىٌ من الاشياء » و ما 
جاء فى هذا إما هو على التورية وطريق الجعاريض ء تقول لظام : فلان يدعو 
لك وتنوى قوله : اللهم اغفر جميع المسلدين ٠‏ ثم بسط العبى أمثلة النورية , 


الكوكب الدرى ( يه ) ظ الجرء أكالثك 


من كلامك . قوله [ من ضار ] بتشديد الراء فى المواضم الثلاءة . 

[ باب فى حق الجوار ] قوله[أهديتم]من الجرد(١)‏ و المزيدء والهمزة عل 
الارل الاستفهام , و الحمرة عل الثالى معذوفة . 

[ باب ألنهى عن ضرب الخدام لخ ) قوله [أقام الله علبه الحد يوم القيامة] 
و بذلك سل أن الحد (؟) لا يقام على من قذف علوكه . قوله [ كل بوم سبعين 
مرة ] كأنه أم المفو مطلقآ فان زيادة الجنابات على سبعين عسير . 

[ باب فى أدب الولد] قوله [ لآن يؤدب الرجل ولده غير إل ] لبقاءه 
دون (م) ذاك ؛ فآن الااد يؤدب الأخرين . +202 

[اب الشكر لمن أحسن. إليك] قوله [من لا يشكر الناس [ل] فان إنعام( 2 ) 


)١(‏ تقلت :لكن الأكثر فى هذا الى الاهداء ‏ قال الراغي: الحداية دلالة باطاف 
ومنه الهدية .و خص ماكان دلالة مهديت ء وما كان إعطاء بأمديت تحر 
أهديت الحدية وهديت إلى البيت اتهى ٠‏ قلت : اللهم إلا أن يقال إن كلام 
لبن باجرنا سن إرل : #اعورى الفررين إل إرييز.” 

(؟) قال الحافظ قال الملهب :أجمموا على أن الحر إذا قذف عبداً لم يمب عله 
الحد . و دل هذا الحديث على ذلك لآنه لو وجب على السيد أن يجلد فى 
قذف عبده فى الدنا لذكره ٠‏ ذكره فى الآخرة؛ و إما ص ذلك بالآخرة 
مبيرأ للا'حرار من المملوكين , فأما فى الآخرة فان ملكهم بزول عنهم 

وتكافئون فى الحدود ويقتص لكل عتهم .ولا مفاضلة حيئئذ إلا باتقرى , . 
قال الحافظ : فى نقله الاجماع نظز ثم حتى الاختلاف فى قذف أم الوك 
(؟) يعنى نفع تأديب الولد متعد. خلاف الصدقة فان نفعما لازم عادة و نفع الأآول 
من الناقيات الصالحات مخلاف الثاق . 

(4) وقال الخطابى : هذ! الكلام يتأول على وجبين أحدههما أن من كان طيمسه 

وعادته كفران نسمة الناس ورك الشكر لمعرو قهم كان من عاديه كفران #م 


الكوكب الدرى و0 اللوءالثالك 


ممه مد-دك- سا لاس وه صم تسييت ا 77 _ يب  _‏ وبي 112 وققببب9ؤظببببب7ب77باببرر را 77 متسس سس لل -_-_ببسير تب بيني يحم يس حت 


المبد ظاهر , وإنمامه تعالى خق, قن ل بشكر ما ظبر بيه كيف يشكر خق السب 
مع: احتياجه إليه و حيه له . و الله سبحانه غنى عنه . 

قوله [ كان له مثل عتق رقية ] أى فى فكاك آراءه من اثارء و هذا يان 
لا أجبله فى الرواءة من مقدار المدقة . قوله [ فأخره] يمكن أن يكون بقطءه 
أو من غيرقطعه بالامالة( )١‏ و هذأ إذا كانت عل الشجر , وأما إذا لم يكن على 
الغجر بل ماقطا بابسا بتعين الاماطة (؟)ء. و حيئذ اطلاق النمن. عله مجاز 
و الآول أولى . 

[ باب المجالس بالاماءة]قوله [ ثم التفت ] إما أن راد الالتفات فى أثاء 
الحديث فيستدل بذلك على أن السامع ( ؟) يريد إخفاء مرامه على غيره » فالممنى على 
هذا أن اتخاطب إذا انتم من التقات الخاطب منة واإسرة إخفاء حدرشه على 
غيره ايس له أن يذكره عند غيره , و إن لم يأمره بذلك صراحة . و يمكن() ) 


يه نسمة الله. عزوجل ورك الفكر 4 . و الوجه الآخر أن الله تعالى لا يقيل 
شكر العبد على إحسابه إذا كان العبد لا يشكر إحسان الناس ويكفر معروفهم 
لاتصال أحد الآامين الآخرء اتتهى كذا فى البذل . 

)١(‏ و يويد الآول ماورد فى بعض طرق الرواية رأيت رجلا يتقلب فى الجة 
فى تخرة قطعها من طريق المسلين » هكذا فى جم الفوائد . ظ 
(؟) كتب عليه بعض نظاره أن للصواب الامالة م فى الاول . وأنت غير 

أنه وحم و الصواب هبنا هو الاماطة م لا يخْق . 
() هكذا فى الآصل و الصواب على الظاهر بدله المتكلم 5 يدل عليه السياق. 
(ع) فق المجمع يمى إذا خحدث أحد عندك حديئا ثم غاب صار حديثه أماية عندك 
[ ولا يجوز اضاعتها والخياءة فيها بافشائها . و الظاهر أن النفت بمعى التفات 
عاطره إلى ما تكلم . فالتفت بمينآ و شالا إحتباطا كأنه يريد الاخفاء . 
ههنا للقراخى رتبة . ظ 


السمكوكب الدرى < ( جه ) الجزء آلثالك 


أن يكون المراد هو الالتفات بعد انقضاء الكلام و تمامه .فالمبى أعوتيمن الآول , 
إذ المقصود على الآول [خفاءه إذ عل من حالة الحكلم إرادنه ٠‏ و على الثالى طلقا ؛ 
وظاهر صنيع اأغرمذى هو الاطلاق ٠‏ إذ لم هيد الترجمة باراديه » و الغرض منة 
على أحد المعننين [ظبار أن الآاس بالاخفاء لا ينحصر فى الصراحة ء بل ما وبالدلالة ؛ 
ثم إن الآمى بالاخقاء مقيد )١(‏ بما إذا ل يكن فيه إضرار لأحد ء فأما إن كان 
ذلك وجب [ظباره على من خاف ضرره ٠‏ 

[ باب السخاء ] قوله [ لا توي ] إبا أمرها (م) نذلك لمله عَم مال 
زوجبا أ لا يمنعها قوله [ و الجاهل السخى ] المراد به غير العابد (8) وى 
فرائضه . و المراد بالعايد فى مقابلته المابد العام للازمة بنهما » فان الجاهل المطاق 
لا تعتبر عبادنه ء و فيه إشارة إلى أن الملل الخالى عن العمل بمقتضاه كأنه ليس علا . 

[اب فى الخل] قوله [ خسلتان لا تجتممان إلل] .فان الذى اقتضاه الايمان 
أن يتتفع به العباد و البلاد؛ و من ايس فيه شى هن هاتين ليس ينتفع به عباد الله 
لا ماله لبخله و لا بنفسه لسوء خلقه » فلا ينبغى للسلم أن يكون كذالك ١‏ و البخيل 
فى الاحاديث الواردة هبئا من لا يؤدى حقوقه تعالى المالية ‏ 


)١(‏ لا فى الروايات من الاشارة إلى ذلك . منها ما فى أبى داؤد و غيره من 
حديث جاير مرفوعاً : الجالس بالآمانة إلا ثلانة مجالس : سفك دم حرام . 
أو فرج حرام » أو اقتطاع مال بغير ححق . 

(0) و تقدم شثئى من البسط فى ذلك فى باب نفقة المرأة من بيت زوجها فى 
كتاب الزكاة ٠‏ 

() يعبى المراد بالجاهل السخى الذى لا عد غير الفرائض ؛ أما الذى ترك 
الفرائض أيضأ لا ,يمكن أن يكون أحب إلى الله , و كذا على من المقابلة 
أن المراد بالعايد العالم و عيره بالعايدٍ لللازسة بينبما إعتباراً فان الملل .دون 
العمل على مقتضاه وبال ٠‏ أن العبادة بدون العلل مجحرد [نماب للنفس . 


ارك الدرى | ) 4 ©ه' 2 1 الجر الثالك 


. قوله [لابدخل النة ع قد لهم( ) فى تلك الصال ما يفطى. إلى السكفر: 
0 ٠م‏ عيل هذا فاليق عن. دخدول الجنة ع فته . قرلكه [ المزءن.غم 
كدص ] كوه غر ١‏ يقتضى كرنه يعامل تحيث بحيث يغبن حى يناف قوله (؟) ملل : 
لابرغ لمؤمن من جحر مين » بلى المراد يذلك حسن ظه(م) بكل أحد إن 
عامل بالحزم , شم المراد بالمؤمن إن كان هر الكا مل فالفاجر الفاسق السامى . 
5 إن كان عام فالمراد بالفاجر فى مقابلته هو الكافر . 


[ باب النفقة على الأمل] فره [ ثم تال ] أى أ قلابة كاله استبط عن 
ظ الحدريث بتقديه فى الذكر مسألة فبيمما وقال :و أى رجل إل ٠‏ ظ 
[ باب فى الضيافة ] قوله [ من كان تومن لله إل ] و هذاكان 4 


)1١(‏ و تعتمل أن ,ريكون المراد الب الكافرا فلا تاج إلى اتأويل فقد وردفى 
آى داود من حسسديث ألى هريرة بمرفوعا المؤءن غر كريم و الفاجر 
عيامه ظ ظ 0 3 

(؟) د قيل فى اجمع بينهما : إنه غر فى أمور دياه و لايلدغ فى أمور أخراه . 
دقل قرله يه : لابلدغ نمى وإنشاء وليس بنى ٠‏ وقوله غر إخبار عن حاله. 

(؟) و على هذا فلا زاف قوله مِت اتقوا فرأسة المؤمن فاه مع فراسته يغتر 
بحن الظن أحيانا 

(؛) دهذا أشهر الأجوبة عن حديث. الاب . و توضيخ ذلك أنه وروت ف ' 
.باب الصنيافة روابات كثيرة وجب الضيافة وو كدها » منها مافى ألى داؤد وغيره 
عن ألى كريمة مرفوعا ليلة الضيف حق على كل سم قن أصبح بفنائه فهو 
عليه دين إنشاء اقتضى وإن شاء بركء و فى أخرى له مرفوعآ أعادجل 
أضاف قرم تأصبح العنيف عروماً تان نصره حتق على كل ملل حت 
يأخف بقرى ليلة هن زرعه و غاله ؛ وهتها الما د 
عقبة 'ن عامى قال قلنا لنبى ييه : إنك تبعثنا فنزل بقوم لا يقروننا + 


اانكوكب الدرى 80 بره 0 لخر اثانت 


زهجا فى أو ل لاس حين كادتا لين ف ددم 00 و م د عا 
ألو جو فب و] الاستحياببء طق 33 اللاهر. أن ستى ألم بقوانم مط جنائزنه -( + )ليبن 


* نازى ب قال نا" :إن نل أ تجا يني فيد الوا رليفلا 


الضيف واجب وآن نزول عيه و امتع م الشباة امب مآ 
ا م أغل . بوادى دون القرى . و 


الور : الضافة مئة مو و أجابو. عن حديث | اباب أجوية 4 


بو 0 يلزم المضطر العوض أم لاء وأشار 
الترمذى إلى “أنه مول "١‏ من طلب الشراء محتاجا: فامتتع ل شام 


.فلم أن..يأخذ مه كرهابء ويائبية أنه كان فى أول الاملام غلة فتحت القتوح' ١‏ 


أن المرد تأخذوا من أعراضهم بالسنتم و ذكروا ذلك لئاس , ىئ بسط 


الحافظ الكلام. على هذه الآجوية مم التعقبات علا . 


الآول بفتحين جع حي ب عي ل ار 
عدة ما به للحوادث . : 

أصل الجائرة المطة و للتحفة م فى القاموس , و اعتلفوا ف المراد مها 
فقيل : الانحاف و التكلهي ى الضيافق » و الحمى تكلف فى الضافة نؤماً' 


و ليله و يطفمه ما يحضره بعد ذلك , و حل هذا ثبوم الجائرة أول الانام . 


الجيزة و عى قهيدر ها يحوز به المسافز من منهل إلى مهل ءفى على كلا. 
المنيين اختلفو فى أن هذا اليوم داخل فى الثلات أو خازج عنها , وقيل: 


المحى أن المسافر نارة يقي عد من ينوك عليه » فهذا لايزاد على الثلاك © 


اليكوكب المدسرى 202 ١‏ وه ) ظ الخو الثللغ 


عنها “نفسها العلهم جا . بلى المقصودمين عدتبا وبذلك يطابق بين السوال والجواب”؛ 
ف لا.. تيعد حل #الأنع اين من 5 الآمى حتنى له ناج إكق ”اقول 
اشع . 0 ا ا 
لاع على الآرملة واشكين] آنه يعمل طم و يمد ا 
امجاهد. )١(‏ كذلك ججمع. فى بيت المال؛ لمولاء . 
[.باب المندقى إر المكذف] توله [ علكم .بالضدق إخ+] هذا إذا 05 
فيه. تفويت: حق .أو فليهه دم أو غيره ءن. الممالح الى ضررها فوق: ذلك ..فان 
الصبيق إذ ذاك منوع (0) قوله [ فان للصدق يبدى 1خ ] يعنى أن الاعتياد بكل 
© بتفاطيليا » وتارة لا يقي فهذا ينطن ما يحون به قد فته #نأولة . 
قال الحاقظ : و لعل هذا أعدل الأوجه 7 ل ال الله بوم وللة > 
إذا إجتاز به ولاب أنام إذا قضده 1 ٠‏ فميذه. أرب أوحه 8 معدام 0000 
فى شروح البخارى و غيرهل . 1 1 
1 أىئها حفن لداعت .عق العا بجتمع لي ف بست ٠‏ امال م لايذهب 
علك. أن حديي صفوان مرسل لأنه بإيعى و اختلفت الروابات فى قوله : . 
. أوكالذى يهوم ٠‏ فروى بلفظ أو بالشك ؛ .و بالواو م بسطه الحافظان إن 
حجر والعيى فى شرحى البخازى , فى لا مخق الف ما يوب المصنف بأفظ ظ 
لبتم على الحديث بلفظ المكين '. 
(#) م صرح به الفقباء ره ابن عاددين امع الاختلاف فيا ينبم فى جوار 
٠‏ الكذب أو الأكفاء بالمعارريض فقد قالر لك شري اختى من ظالمْ 
06 قله أو إيذاءه لا يحوز له إعلامه .ير كذا او سأله عن وديعسة بريد 
أخذها يحب اتكارها . 1 قال العيى فى شرح البخارى: قد اتفق الفقباء على 
أن الكذب 00 داعب فى بعض المقامات م أنه لو طلب ظالم وديمة 
لإخدها غصبأ وجب على المودع عنده أن يكذب مثل لا يع موضعما بل 
حاف عله ؛ قلت : و سيأق شتى من ذلك ف تفمير سورة الأنبياء . 


للكوكب الدرى 50) الجزء الثالك ' 
خصلة حسنة ير إلى. غيرها ٠‏ 5 أن.الاعتباد بالقليل, من: شتى ير إلى كثيره ٠٠‏ . 
ظ وام[ فانمها مأمورة] أى "ظاهراً وباط وإنكان فى الحقيقة كل شتى هأهورأ ٠‏ 
قله [ ما دعوة أسرع إجابة إل ] لتحضبا لله الكريم . 

[اب ف الدتم] قوله [ ما م يجيب النظلوم ] لأنه أنى بما أم .به فى قوله : 
جزاء سيئة سيئة » الاية و [يتف عاقب فعاقبوا يمثل ما عوقبتم. به » و أما إذا 
اعتدي_ فهو (1)ء عل المظلوم. لكو ازائداً: على حقه .وله [ .سبلب الملم إن ] 
لاخق عل. ذوتى..الآلباب. أن نسب؛ للم .إن كان مستحلا فهو كفر ,و. القتال : (+6) 
إن. لميكن استحلالا لايكون كفراً فا بوسية تخصيص أسد هرا الفسوق وثاليهما بالكفر؟ 
والجواب ‏ منه أن أمثال هذه افها بين المسلمين لا تمع استحلالا , فالجراء في السباب 
والقتال إن هرو الاثم إلا أنه أ أبرز الثق. بلفظ الكفر أراءة () لحي شدة مقاربته 
بالكفر كانه يارتكابه القبل قد لاله اللكفر وإن يكن بالمعى الذى يويد دخول النار 


(9) سى إذا اعتدى كو 7 الاعتدا. عل لم لآنه غام فى هذا 
الحق الزاش : 
(0) قال العينى :لم يرد بقوله وقتالة اكترا جتاية الكفر الى هى خروج عن اللة 
بل إنا أطلق عله التكفر مبالغة فى التحذير , والاجماع من أهل السنة 
١‏ منعقد على أن المؤمن لا يكفر بالقتتال ولا بمعصبة أخرى . و قال ابن 
بطال : ليس المراد باللكفر الخروج عن الله بل كفران حقوق الملدين . ويقال : 
أعلق عليه انكفر لعببه به لآن قنال المسل من شان الكافرء ويقال :المراه . 
به الكفر الأغوى » وقال الكرماتى : المراد أنه يول إلى الكفر لشومه , 
(+) قال العيتى بعد ماسط فى وجوه إطلاق الكفر عليه : إن قلت الساب 
ظ و القتال كلاهما عل السواء فى أن فاعلبها بفسق ولايكفر : ٠‏ فل قال فى الآول 
وق وف الثاى كقر ؟ قانا : لآن اثثانى أغاظ أء أنه باخلاق الكفار أشبه . 


الكو كب الدرى قبقغ8 0000 الجز“الثيالك 


0200007 


أوحرم دخول! اتلجنة 359 د (0)1ج : من ترك الصلاة متعمذاً فقد كفر 

[ غباب'فى: فضل المملوك الصاح ] قله .[ قال كصب ضدق الهاو رسؤله '] 

"تصدبقه إمالموجدا”- ذلك فى اللكتب السياو.ية الأشتور أأو لم 1 من إشكال هذا الام 2 
لابلاه بأنثها (0) . 200 

قوله [ واتبع السيئة الحسئة عمحما ]وهنا إل دري درجات: المحو و ألكنها 37 

وإلا فق النوية كفاية 'فانها عرونت( ) “ماحية إلا أن الذنب الما كان 'بورثظلءة (0) 

١‏ فالقلب 000 أ باتباع الجيينة اله الينمجى أيه الكلنة 00 اا التوية 


00 قال السخاوى روأه الدارتطى ف انال من حل برك ل ل أن :فر 
أفى »وليس هو بأبيه : وندؤى عن الربيع ملل وهو أشنه“لالضواب : وزواه 
البوار “من حبك ألى لي اطديك عند البركذى والنساق- أنهد 
و. ابن حبان و الحا من حل يرث بريدة يدون “قوله : متعتطداً © او مسنم عن 
جاير رمه بين الرجل ءو* الكفر. برأك ألصلاة ٠‏ انتهى عختضراً . 
(؟) ككذا ف الال .او لحن المارة لمعك 7 20 00د دو 
(؟) .هكذا فى الاصل و محتمل. أن بكون أمكها من مكن يمن قر . أو من 
المكانة بممى المنؤلة . وتحتمل أن بكرن ألكلها هن لى + إذا أولع لله أو لزعه : 
و الأوجه الارل . ظ 
(؛) “هكذا فى الاصل . و« الظاهر أنه عرفت ٠ه‏ و بحتفل أن يكون غردت : 
٠‏ قال الجدة: الغرد“الصلب الشديد الختصب إل أى أتبعت بالعدة تماحية : 
(0)فقد ورد عند الممنف من حديك أي هريرة مرفوعا : إن المبه إذا أخطأ 
خطبئة نكت فى قلبه ككتة فاذا نوع او استغفر و نات صقل قلبدء و إن عاد 
ازند فما حت يعلو قلبسه و هو الران الذى ذكره الله تعالى ه كلا بل ران 2 
على قلوبهم ما كأنوا بكسبون » ٠‏ هكذا فى جمع الفوائد عن الترمذى . هذا 
و تقدم شبئى من ذلك فى بر الخالة : 


الكوكي. الدرى (؟؟.) الجرء الثالتك 


الصادقة الالمة قلا تيسر فبنجبر ,العمل الصاح ما فيها من النقص ء و“أبا قوله 
تعالى شانه : إن اليسنات يذهين السيئات: فلمل المراد بالسيثات ما لم يتب لها من< ‏ 
المغائر.ء ولا يمد ليا على ما.ذكر هينا فى معنى الرواية . ظ 
قوله [ و غالق الناس مخاق )١(‏ حسن ] والخلق الحسن معاملتك بالخلق 
عل ها برضى .به الخالق .و هذا أصح رمعانه ,. 
[اب فى سوء الظن] قوله. [,1بأم و. الفلن لخ ] إطلاق الحديث () عله 


)١(‏ قال الراغب : الاق و ١‏ الخلق* علق بعى بألضم والفتح فى الأصل د واحسد 
٠‏ كالشرب والششرب» لكن خص الخلق الذى بالفتج بالميئات والصور المدركه 
البمر ء وخص الخسلق الذى بالضم يالقوى و السجايا المسدركة , 
هذا فى العبى و قال صاحب نور الآنوار نحت قول المائن وااصلاة 
على من أختص بالق العظ: الخلق 00 مدر علا الأفمال يسمولة , . 
والسكيفية النفسانبة إنكانت راسفخة فى النفس تسمى ماه , وإلا حالا واللق 
المظبم على ماقالت عا'شة © زداء مسلم وأو داؤد وغيرههما برواية سويد بن 
هشام عنها هو القرآن ٠‏ يعنى إن العمل بالقرآن كان جبلة له يِه هن غير 
نكلف . و قل : هو الجود بالكونين و التوجه إلى غالقهما » وقيل : هو 
ما أشار إلبه عَقْتَمْ بقوله ؛ صل من قطمك, واعف عمن ظلك. و أحسن 
إلى من أساء إلبك » و الآصم أن الخلق البظم هو الاوك إلى مأ يرضى . 
عنه الله تعالي و الخلق جيماً , و هذاغريب جدأاء اتهى يزبادة ٠.‏ و تقدم 
شى مح تفصيل هذا*المعتى فى أول كتاب البر و الصلة فى كلام القارى ‏ 
فى الجاشية . [ 
(؟) قال اليافظ : قد استشكلت تسمية ان ديكا ؛ 9 أن المراةء عدم 
مداايقة الواقع داكن قر للا أو فملا » و يحتمل أن يكون المراد ما ينشأ 
عن الظن ٠‏ فوصف الظن به مجاراً ؛ أنتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى ( + ) ظ طبر اليالك 


2-0 


تت تت تس ا ا لت 1 
الكوه حديث النفس » وكويه أكذب )١(‏ أى أغاظ لا له من رسوخ نسبة إلى 
كذب الاسان . و لا أن الكذب اللانى يرا مأ | يكذيه غيره . مخلاف ما إذا عد 
عليه القلب ؛ و الم إبينه إذ لا مكذب لله إذ ل يسممة غيره حى يصدقه أو يكذيه, 
فلاوجه إلى اندفاعه من قله خلاف اللسائى فاله مظنة السقوط , 

قوله [ فالذى يظن ظنأ وبتكلم به ] وليس المراد به« التكلى بالفعل إذ لو كان 
كذلك لبق قسم خارج منه و هو هالم تكلم به ه لكنه أثبته فى القلي ؛ فإذلك تنا 
التكلم أعم من أن يكون بالفمل أو يممنى أن رصاح هذا الفلن للكلام بأن يستقر فق 
القلب ولا بكديه المرء من نفسه ٠.‏ 
[ اب فى ف الواح ] قو [ ما فل انيه ] فيه دلا عل جواز سبد (6) 


0 قال الحافظ :و إما صار أشد من الكذب لآن الكذب فى أصلى‎ )١( 


. مستغى عن ذمه مخلاف هذا فان صاحبه بزعمه مستند إلى شثى ٠.‏ فوصف 
يكرنه أشد الكذب مبالفة فى ذمه و'اللتفير منه ٠‏ و أشارة إلى أن الاغترار 

ببه أكبر من الكذب المحض فاته عليه ووضوح الكذب الحض . 

(+) الأول مصدر و الثاى بمعى المميد و هو هايصاد . وااسئلة غلافة فقال 
الآئمة الثلاثة : المدئة لها حرم فلا يحور قطم ثجرها ولا أخذ صيدها؛ 
لكنه لايحب الجراء فيه عندهم خلافا لابن أنى ذئب فانه قال يحي الجراه, 
و كذلك لا نحل سلب من قعل ذلك عندمم إلا عند الشافعى فى القدم , 
:فقال: من اصطاد فى المدينة صدأ أذ سلب » وقال فى الجديد ضخلافه و قال 
أبن حزم : من احتطب فى حرم المدينة خلال سلبه وكل ما معه فى سراله 
تلك او بجريده إلا ما يسكر عوريه . وقال الورى و أبن المارك و أو 
حنيفة وأبو بوسف.وحمد :لبس للد انية حرم.5 كأن لط , ٠‏ فلا يملع أحد 
من أخذ صيدها دلي ٠‏ هكذا فى البذل عن العبى و ذكر دلائل 
الحنفية فأرجع إليه لوشئك 


الكركب البدى .لعد) الجرء الثالك 


صيد المدينة » فيل أنه مت 17 0 9 * قوله [ إنك عا ] قمدؤل (1) 
يذلك استعظايه عن ,أمثال هذه الما له 0 000 وعند الئاس" 
فأجاب بأنه لا ضيرقيه ما لم يتضمن كذبا .و خديمة أو إيذاء لمسل . فاذا تضمن شْنِئاً 
من مناهى الشرع فلا حر ماله قو 9 رجلا استحمل]( ؟)هبة أوعارية . 

< [ باب ف المراء (] »قوله -[ ولا تسده موعداً افتخلقة بو التهى تعزء (8) قارب 


(1) إلى ذلك مال الطبى .وغيريه جم من الشراح ؛ ومال عصام فى شرح الشمائل ‏ 
إلى أنه يبميد أن مخطر با لحم أنه يصدر عنه يِه عالا ينبغى فخلا عن 
إعتراضهم عله , كأبهم قصدوا السوال عن المداعية هل هى من خصائصه 
فلا يقتدى به فبها فاجاب يأنى لا أقول إإلا احا . فزحافظ على قولٍ التق 
و.تجنب. الكذب وذ إبقاء المبابة ى الوقار لله أن يرح ٠‏ 

(+) ولذا صرحوا بأنه سنةءغال الحاوى فى شرم الشمائل : دخل الشمئ وايمة 
فرأى أهلبا سكونا فقال مالى أراع كأنك فى جنازة أين التساء أبن الدف؟ 
و قبل لسفيان إن عن مزاج عنة ٠‏ فقال اع 
لتصيله او بضعه مو اضعه ., 

(6) أن سال إن . بطله ره ركني 

(4) قال الى : نيه بقوله إذا وعد أخلقب على فساد النية لآن خلف الود 

لا يقد إلا,إذا عزرم عله مقارنا لوعده ٠‏ أما إذا كأن عاؤما “ثم عرض 
له مانع أو بدا له رأى فهذا لم توجد يه صفة النفاق .وى يشسبد لذلك 

اما رواه الطيراق بابيناد لأ باى به فى حديت طويل من يثك سهان : 
إذا وعد و هو حدث نفسه أنه يخلف . و كذا قال فى .باق الخصال .. 
و قال .العداء : يسيتجب الوفاء بالوعد. بالحبة و غيرها استحباباً. مؤكدا 
ويكره إخلافه كراهة تنزيه لا تحريم ويستحب أن يعقب الوعد بالمثشية ‏ »» 


الكركب الدرى 1 / 56 ( لجو الثالك 


سي بيغا نص سه :ا مم ةمسا 


الخلف فى الوعد أمس لا يستحب إن كان جار , ولاكراهة فنه إذا كآن )١(‏ عند 
الوعد عازما ثم بداله أن لا بفمل ٠‏ فأما إذا كان يضمر وقت الوعد أن/لا يمل 
كان نفاقاً و تغريراً و هو , منؤاع . ظ 

[ باب فى المداراة. ] .قوله [ من انر اناس اتقاء غفه ] من (+) هذه 
تصلح للاطلاق على البى يله , الى إلى لم أنفش ثلا بنفض الئاس من حولى ء 
و تصلم للاطلاق على الذى جاءه مح مَلنه بأف لم أمر ك ما كان ل إلا لاتقاق بالمداراة 
عن لخشه ٠‏ 

[ باب فى الكبر ] قوله [ لا يدخل الجنة من كان فى قلبه مثقال خمة من 


جوز وو 1 


ني لخرج عن صورة الكذب . و ستحب إخلاف الوعيد إذا كأن التوعديه 
جائرأ و لا يترتب على تله مقسدة اتهى . ثم قال : إن جماءة من 
اإملماء عدوا هذا الحد يك من المشكلات هن حيث إن هذه الخصال قدى ' 
توجد فى الملم المصدق بلسانه وقليه مع أن الاجماع حاصل على أنه لام 
بكفره و لا يفاق يحمله ف الدرك 9 الو وما الاشكال 


اه 


بهانية وجوه فارجع إليه لو شت . [ 
. (9) لا تقدم فى كلإم إلديتى الاشارة إليه من حديث سلبان 565 الفوايد 
من ححديث زيد بن أرقم رفمه : إذا وعد الرجل ونوى أن يق نه فل ييف 
به فلا جناح عليه , لأنى داؤد والأرمذى بلفظه ٠‏ ولرزين : من وعد رجلا . 
فم ريات أخدهما إلى وقت الصلاة » وذهب الذى جاء ليصل فلا ثم غليه . 
0( يمنى مصداق الفظة ٠‏ من وعتمل أن كون الى علثر ».وحمل أن يكرن 

الرجل الداغل : ويؤيد الأول لفظ البخارى : با عائشة مى عبدتى -فاشا : 
إن شر الناس منزلة من نركه الناس أتقاء شره ٠‏ ويؤيد الثانى ماقال الع : 
ف الحديث مدأرة هن يق لخشه ٠‏ 


الكوكب الدرى ج مسمس .. ) 5-5 ( <. | لجمزء الثالك 
جججس حب سب سب هم حب 


خودل:. فق ف | الآن اد بذلك )1١(‏ أنه لا يدخلبا إلا إذا طبر عن الكير سوآء 
كان بالتعذيب عليه أو بالمفو ٠‏ و هذا و إن كان يعم .بع الذئوب فان أحلجداً 
لاايدخل الجنة و هو متلبس بشثئى من الوب إلا أن التتصسن. الذكن 1 ينق 
الحم ١‏ أو المراد به الكفر أن كله مهما ام يدك 
يقال : الحق فى اجبلتين هو الدخول المستوعب جبلة الآزمنة الى لا يشذ شتى منها 
إلا و الدخول موجود فهما و هذا الدخول ظاهر الانتفاء 11 من كن فى قلبه 
كبر فلا"ن نزمان تعذيبه مستثنى من دخول الجنة ء فكان الاستيعاب غير موجود | 
انقض من الابداء . و أما من كان فى قلبسه الاجان فلن دخوله فى فلاو ليس" : 
للا بد حى رستوعب الآزنة كلبا , و لا 5 أن يقال : انق الدخول يحسب 1 
الاستحقاق فعدم الدخول +زاء نفس 71 الفملين ؛ ولا نافنه لو كان 00 
المنكير اللنة واقعأ لعارض المغفرة أو لغيرها لكرة المسنات و غيرها : و كذلك 7 
الوق نيت أصل اقتضاء إعانه لا يستحق آلنار او مختمل أن يكون الماد يذلك' 
أن التكبر لا يدشلا مالم يمذب .فى على هذا ففيم نى للعفوأفان الكير له عرية” 
عل. غيره من الي م شر دا ذنب وقع ء ٠‏ و الذى اختاره أشد المردة 

و فو الفيطان:.. 

٠‏ [ أب في حسمن انق ]عزف زاعن انث ما عل اناس ان وانار ] ؛ 

همأ موقن من مضارع الافمال . 


)١(‏ حك الحاظ فى التتح أ كان #_ذه الاجوية إذ قال :, اختلف فى تأويل 
ذلك فى حق المسل, فقيل : لا.يدخل الجنة مع أول الداخلين » و قيل : 
لإ يدخلما .دون مجازاة » و قبل : جزاؤه أن ل عليا و كن قد يعقى 
عنساه 2 و ققيل : ورد هورد الذجر و ظاهره ليس مراد » و قيل ا 
يدخليا حال دخوها وفى قليه كير . حكاه الخطانى وأحضته الروى عاد 
لآن الحديث سبق لنم الكير لا للاخبار عن صفة دخول أهل الجنة الجنة . 


الكوكث الدرى (ا15) 2 الجر الثالك 


[ باب فى الاحسان_ و العفو ] قوله [ لا يقربى و لا يضيفى ] المراد ‏ 2 
بالقرى الاطعام » و بالضيافة الضم إلى نفسه و بته و.إن لم يطعم »و معى تفسير | 
المؤاف فيا بعد أن النى مَْثَمٍ أمه بالامرين كللهما حيثك.فسر أحد اللفظين بالآخر 
إشارذة إلى المع ينما لا الاكتفاء بأحدهما كما نوهمه الظاهر . قوله [ وإن أسابرا > 
فلا 'نظامو! ] إن أرينا بذلك الظل الزادة على حقهه. من الظلل وافق . الحديث الآبة 
إن عاقبتم )١(‏ فعاقبوا بمثل. ما عوقم :به ,و إن أريد بذلك هو إلذى كان له من 
الظلم على الذى ظل عليه فالحديث تعليم لادب رو إلاحسان . و هو فى ترك حقه ,. 
كا قاله عليه السلام : (7 )١و‏ أعفه عمن ظلك .و (لانة بان الجايز . 

[ ياب فى الحياء ] قوله [ الخياء.من الاممان ] أى مر (م) مقتضياته . 
و كاللوازم له محيث يستدل يوجود كل منهما على وجود الآخز إذا قطع النظر عن. 
الموارض: و الموائع .٠ ٠‏ 2 < 0 

[ بباببالتأى: و العجلة ] قوله '[ جرء من أرزمة (») و عشرين 1خ ] أى 


)١(‏ و قولهاتعالى. : و جزاء سيئة .سيئة .مثلبااء و أخرج أن جرير فى تغسيره 
عن: السدى إذ-اشسك فاشتمه عثلها من غين أن تعتدى .. 0 
(0) وإليه. إعاء فى «قولله: تعالى : ولعن صبرتم لح خير لاصابرين ؛ و قالم تعالى :. 
ف عفا وأصلح فأجره على الله » و أخرج السيوطى طرق كثيرة أل 
منآد 5-3 الله .قولا::أن الذن أجرم على اشم فيقوم من عما فى الدنا. 
(+) قال العيى : إن قبل لم أفرد الحياء بالذكر من بين سائر الشعب . أجيب 
. بأنه كالداعى إلى سائر اللشعب فان الحى يخاف فضيحة الدنا وفظاغة الآخرة 
فيّجر عن العاصى و يتل الطباعات كبا . و قال الطيى : معنى إفراد 
الحياه بالذكر بعد دخوله فى الشعب كأنه يقول هذه شعبة واحدة من شعبه 
'فبل نتحصى شعببا كلها هببات إن البحر لا تغرف . اتهى .2 
(ع) ووقع فى حديث ابن عباس عند أنى داؤد : المدى الصالم والسمت الصالم # 


الكوكب الدرى (8>) بالجرء اثثالك 


خصلة من خمال 1 201111ظ2 53 ا أن له إذا 
أكل فى تلك الخصال بأسرها صار كاملا مكملا و محلا لنزول الوحى » و أما النبوة 

[ باب خلق انى يلم ] قوله [ فا قال لش صنعته ] أى لم يكن )١(‏ له 
كير امهم فى 3 الديا حتى يأعشن باصلاحبا أو يؤدبى على إفسادها مع أن 
أنسآ (؟ كان ح حيتستط 'صغير المن: و لا يخ ما يأفافى صغر السن من 


-: جه شد كد دي 5 معداامد تمصب ممم بسسيسسم عيبم إيدا د ام اسمس السشحه بده 


5 والاقتصاد جرء 2 وعشرن جو من البوة ' قال الحافظ فى الفتعم : 

ذكر القرطى فى المفهم بلفظ وس اد العرق فى "حديث 
< الرويا جرء من أجزاء النبوة : أجزاء البوة لا يعلم حقيقما الاملك أواى : 

و إنما القدر الذى أراده الى 1 أن الرؤيا جَوء من أجراء اللبوة فى 
الجلة » و أما تفصيل النسية فيختص همرقته درجة النبوة “قال الخانوق:: 
الا يازم العام أن يعرف كل شتى ججلة وتفصيلا ء فقذ جعل الله للعالم حداً 
| يقف عنده ء ثنه ما يمل ااراد منه جملة و تفصيلا ء» و منه ما يعلمه جملة 
لا تفصيلا . و قال الخطانى : ليس كل ما خق علينا غلية لا يلزمنا حجته 
كأعداد المركعات .٠و‏ أيام الصيام » و رى امار ء فانا لا نضل 'من عدبا 
إلى أمى يوجب حصرها نحت أعدادها و بدح ذلك فى توبس تادر 
للروهبا 5 فى قوله الحدى الصالح »الحديث : فان تفصيل' هذا العدد وخصر 
النبوة متعذر وإمما فبه أن هاتين الخصلتين من جملة هدى الآنيناء وسمتهم » اتتهى . 

)١(‏ و قال بعضبم : سبب ذلك أنه كان ,شبد تصريف بوبه فيه في تصريف 
الحبوب ف انحب لا يعلل .بل يسل .أن استلذ , فكل ما يفعله الحيبٍ"عوب » 
ولا فعل لآنس فى الحقيقة قالت » رابعة : لو قطعتى أربا أرءا لم أزدد فك إلاحياً. . 

(؟) قال القارى فى شرح الثمائل : أما مجويز أبن حجر تبعا للحنق وغيره أنه 
من كال أدب أنس رضى الله عنه فبعيد جداً من سياق الحسديث ء ولعدم لزي 


- الكوكب الدرى (16) الجرء :النالتك 
.. الحركات (1) على خلاف المقصود . ظ 

قوله .رولا شممت مسكافط إل ] ثم هذا (؟) لا يقنى عن التطيب حى 
| يرد عليه أن الأب لو كان كذلك لا تطبب التى يِه إذ هذا الطب م يكن يمس 
ل م هو المادة أن الآمخر لا يتأذى براتحته لآنه لا يحسيا قكذلك عليه الصلاة 
و السلام للا كآن طيب عرقه و جسمه دائهاً له غير منفك عنه لم يكن 4س 
وأيضأ فان العرق ليس دائما مع أنه لو ثرك التطيب لكان التطيب أمس غير مسنون 


# تضور ود سمره عشر متين بخدم عشر عنين لا بقع مته ها وجب انافيقه 

ىالا تقريقه مع أن المقام يقتضى مدحته وَإّم لا مدح نفسه , ثم اعل أن 

ترك اعتراضه ايه بالسبة إلى أنس إمما هو لغرض فبا يتعلق بداب خدمته 

له مم و حقوق علازمته بناء على حله لا فيا بتعاق بالتكاليف الشرعية 

لحف السرم :از بانلا بولا قنا اتن شقرق عرزن سن افر و اديه 

اتهى .: زاد'الخاوى ؛ وفيه فضيلة ثامة لآنس حيث لم ينتبك من محارم الله 

م لي ا 0 

سكونه يَ عن الاعتراض عليه يستلزم ذلك » اتهى ٠‏ قلت : فقد أخرج 

المصنف فى الثمائل عن عائشة ما رأيت رسول الله وَيْثّمِ منتصراً من 

مظلة ظلبا قط عا لم ينتبك من عارم الله تعالى شى فاذا انتبك من حارم 
الله تال شثى كان من أشدحم فى ذلك غضيا ‏ الحديث 

)١(‏ ضد السكنات و الراد الأفعال. نسأله تعالى الحصمة فى المركات و و السكنات 

و “الارادات و الكلمات .'؛ وك 1 

4 ب هذا أحوره ما سيكاه القارى عن العذاء أنه يه مع كن ذه ارح 

الطببة: 'صفته. و إن لم سا ستعمل الطب فى كثيرء ”من الأأاقاوت 

مالفة فى ظيب ريحه للاقاة الملاكه , و أخذ الوحى-الكرم ؛ و مجالسة 2 . 

المسلين » و لفوائد أخرى من الاقنداء و غيره ٠‏ اتهى . 


الكوكب الدرى (070) الجرء اثالث 


فكان تطيه لاجراء السنة لمن شلفه » و أيضاً فان ااتعطر من سنة المرسلين: فكانل. 

تطبيه تحصيلا للوافقة بهم مع أن المفضول كثيراً ما يتضمن بعض. ما لا يكون: فى 

الأفضل من الفوائد و المدافع فكان التطيب بالمفضول مع التلبس بالافضل محصيلا 

لتلك المنافع . ظ 
قوله [ و لا نابا )١(‏ ] أى مع كونه بيع و يشترى فكثيراً ما يحتاج 

إلى الصخب و رفع الآصوات و اختلاطبا من اركب ذلك , و ليس التق وارداً 

عل المالغة حى بازم بقاء الصخب فيه فان زنة فعال قد يكون لجرد النسبة كخباط 

و تفال فالصخاب يمى من له حنب . قوله [ و لكن يمفو ويصفح ] فالعفو (؟) 
و قد جاء بالسينأيضاً , وفى الهاية : المقصود نق الصخب لا نق المالغة  .‏ 
وقيل : المقصود من هذا الكلام مبالفة البؤلانق البالغة » 5 فى قوله تعالى « وما 
أنا بظلام للبيد » و ذكر الأآسواق إتما هو لكوببا محل ارتفاع الآأصوات 
لالاثيات الصخختب فى غيرها . أو لآأنه إذا اتتق فيها تق فى غيرها . 

(0) قال صاحب اججل فى قوله تعالى « فاعفوا و اصفحوا » : العفو و الصفح 
متقار بان » ففى المصباح عفا الله عنك أى غناذنوبك. و عفوت عن الحق 
أسقطته . و صفحت عن الاص أعرضت عنه وتركته ع فعلى هدذا بكرن 
العطف فى الآية للنأ كيد و حسنه تغابر اللفظين » و قال بعضهم : العفو 
رك العقوبة على الذنب و الصفم يرك اللوم و العتاب عليه انتهى , وقال 

الراغب : الصف ترك اللثريب + وهو أبلغ من المفو: و.لذلك قالوا فاعقوا 
و اصفحوا ء و قد يعفوا الانسان و لا يصفح اتتهى . قلت : و هذا 
الاطلاق بوافق ما اختاره الشيخ . و قال القارى فى شرح الشمائل : لكن 
بعفو أى بباطنه و يصفح أى يعرض بظاهره و الصفح فى الاصل 
الاعراض بصفحة الوجه ١‏ والمراد هبنا عدم المقابلة بذكره و ظبور أثره يت 


الكور كي الدرى [ ( إل ( ش الخو الثالك 


مد بد 


عالا ببق بعده أ 


3 أر ظاهر على الجنابة كالجزاء و النثريب »و الصفح ما لبس بعذه 


لضة أر فى قل الجى عامه أيضاً ؛ فالمراد بالعقو ما هو ظاهر اتجاوز من عدم 
المكافاة . وترك التعرض الوم و الششكوى . والصفم العفو حيث لا ببق منه أثر فى 
داخله » قكون القلب بعده خالا عنه بالكلية كأن المذنب لم يذنب مأكان أذب فه . 


أى لبس.فى إدراك فضائلها (5) إلا أن البشرية كانت 


[ باب ما جاء فى حسن )١(‏ العبد ] قوله [ و ما بى أن أكون أدركنيا ] 
تحملى على الخيرة لسسكيرة 


مراعاة .الى يِل عبدهاء أو الممنى (؟) أفى غرت علها » وليس ذلك لأنى أدركًا 
# ووجه الاستدراك أن ما قبل لكن رما نوم أنه ترك الجزاء يرا أو مع 


01) 


الو 


بقاء الغضب فاستدركه بذلك ؛ اتهى . 
وبوب البخارى فى صحيحه باب سن العبد من الابما “ قال أبو عد : 
العبد هنا رعاية الحرمة ٠‏ و قال عياض :هو الاحتفاظ بالشئى و اللازمة 
له » و قال الراغب : حفظ الشئى و مراعاته الا بس حال ,و عبد الله 
ارة يكون بما ركره فى العقل » و ارة بما جامت به الرسل . و ثنارة با 
بلتزمه المكلف ابتداء كالنذر و هنه قوله تعالى < و منهم ءن عاهد أنه » 
و أماأ لفظ العبد فيطاق بالاشتراك بازاء معان أخر منها الزمان و المكان , 
والهين والذمة ٠‏ والميثاق و الامان » والوصية وغير ذلك ٠‏ م فى الفتهم . 
و اختلفوا في تفضيل عائشة و خديحة و فاطمة » وأفاد فى الارشاد الرضى 
أن التحقيق أن فاطمة رضى الله عنبا أفضل باعتبار الجمرية و الزهمد , 
و خديحمة باعتيار النصرة و السبقة فى الاسلام ؛ و عائشة باعتار التفته 
ف الدين حى يستقيد منها الصحابة رضى الله عنهم . 
بؤيد هذا الى ما فى رواية الصحيدين و غيرها : ما غرت عل امرأة 
ما غرت على خدية , ملكت قبل أن يتروجى ٠‏ قال الحافط : أشارت بذلك " 


إلى أنما لو كانت موجودة فى زمالها لكانت غيرتها منه أشد , اتهى . 


الكوكب الدرى 0 900لا )0000 الجزء الثالك 


فانى لم أدركها بل لكثرة ذكر إل . قوله [ فتتبع بها صدائق خديحة رضى أتلاعنها ] 
ولا يخق ما فيه من الدلالة على كثرة”حبته لا فان كثرة الحبة بأحد يبعث على 
عمة أصدقائه و متلقيه , ثم إن وفاء هذا الب و تعاهد مقتضاه بعد وفاة خديحة 
ْ رضى الله عنها هو المراد بحسن الممذاك” الترجة ».و هذا كا سلف أن أبر ابر أن 
تصل أهل ود أنيك . 0 

[ ياب ما جاء فى ان و الأن '] فراة [ لا بن امن ] فيه دا عل 
أن المراد بالمؤمن فى قوله الأكره ارسي 107 70 الامان 


0 


سلب باللعنة ٠.‏ 
[ .باب ما جاء فى كبرة :لنب ] فوه [الا تعضيا ] و لله عل كرة () 
غضب السائل » ثم رده عليسسه ذلك مع تكراره فى السؤال ذا دأى من احتباج 
'السائل إلى رك الغضب وأنافف ىق للوابه و أنا تكرار السائل المؤال فيتحمل أن 
بكو لا علم عليه ارا ترك الغضب و فو تأر أن تل أ م عله إلى غيره 


لاعنآ و اللاعنين رسيا باوسيياوه ياوا 


لالمرة و تحوها , و لاله يخرج. منه أيضأ اللمن المباح » وهو الذى ورد 
) الشرع به و هو لمنة الله على الظالمين » لعن الله اليهود و التصارى .لمن 
._الله .الواصلة و الواثمة و شارب الخر ؛ إلى آخر ما اله . 
(0) قال 'التووى : إن الغضب من نزغات الشيطان » و اذا بخرج به الانسان 
عن اعتدال حاله ويتكلم بالباطل » ويفعل المذموم , وينوى الحقد والبخض ء 
واغير ذلك من ل«القبائح. الموتبة على الغضب :و إذا م 007 الوصة 
على «لا تغضب »مع ُكراره والطلب , وهذا دليل ظاهر فى عظم مفسدة 
الغضب ١‏ و ما ينشأ منه ع أنتهى مختصرا . ْ 


الكوكب الدرى ( ع7 ) الجرء اثالغ 


و يحتمل أن يكون السؤال )١(‏ تتقيله ترك الغضب فأراد أن يريد عليه الصلاة 
و السلام على ذلك لكنه عليه السلام لا يده لا رأى له فى ذلك كناية » ثم إنه 
0-4 كان حكي أمته قاد الخنق يزحته (+) فكان يأمس كلا مهم ما رآه يناسبه لألنه 
كان عل أنه إذا أنى بهذا فقد فقد أنى بكل ما يحب الائيان به .و إذا يرك هذا فقد 
ترك كل ما يجي الانتهاء عله » و بورض أن (م) رجلا أنى الى مَلْمْ فشى إلله 
عدة ذثوب ما كأن قد اتتل «ه من الزنا و السرقة » و شرب لخر والقمار والكذب 
ف أطرن ١‏ آمه. لا بد بسر ل أن ترك كلا منها بأسرها ء نمم له قبرة على ترك واحد 
منها أمها أمرت مره ااتى ملت أن يترك الكذنب مع أرب ما أ الخاهن كانت 
كبائر آلا أنه أمره بترك الكنب لا رآه يؤدى إلى. الاتهاء عن سائرها فعاهد أن 
١‏ لا يكذب يس ذلك .ى معتى بسيله ظ تبسر لله شرم الخخر و لا الزئاة والسرئة 
والمقامرة شوفاً من أن سأله .النى ميم ولا يمكنه الغصى بالكذب يصدق ود 
)١(‏ عنى كان كثرءة السوّال .لظن السائل ترك الغضب قليلا فى حقه ء فأراد 
أن يريد النى يلت فى تمليمه لكنه مق رآه كانيآ فى حقه .أو ظن السائل . 
أنه عليه الصلاة اكتق على هذا الشئى اليبير أسؤاله » ولا كير على قأراد 
أن يظبر أنه ل يرد بالقلة هذا المقدان السير و نه الى م له ليس 
جز اعفان 1ل 
(+) كنذا فى الخقول عنه » و الظاهر أن النقطة من. تصحيف الناسخ ٠‏ والصوإب 
اه الم ,ل اد :اي بم ةن حل لل + لل م 
دفع شيئاً يحملته أعطاه برمته » و الحنى أنه أنه مه قائد الخلق كافة 
(م) هكذا ذكر القصة مفصلا . شيخ مشايضخنا الشاه عبد العزيز الدهلوى فى 
<< تيه فى سورة ن و القل .و ف المقاصد الحسنة عن البزار و أن يعلى 
عن سعد بن أنى وقاص رقسه ٠»‏ يطبع .المؤمن على كل خلة غين الخيانة 
والكذب 202202 ظ 


اتتكركي الذرى ( يها ) الجرم الثالث 


الاعراف فال أهرة: إق له سائرها ترك املا ى أعترها تكذلك فما تح 5 
ظاهر يرك الفضب لا يفيد فائدة معتدا م[ إلا أنه بحسب الحقيقة يتضمن ماج 
لا تحمى كا هو ظاهر بأدك تأمل فى. مقامه. . ظ 

[ بلب ما جاء. فى الصبى )١(‏ ] قولة [ ما يكون عندى من خير ] يشمك 
خين الدين و الدنبا من العله و الدين والمال و نحوه ٠‏ قولف [ ألوسع من الصبو ] 
لآن المرء إذا أو صبراً سبل عليه كل فل . وترك , ولا يشد (4) مهيا شتى .. 
قوله [ و الى فيه واحد ] أى بحسب القصد و الآلل فان اراد بقولة لم أدخر 
انق الادخار فى المستقبل بائبانه فى الماضى أى له ادخره قل هذا حي أدخره بعد 


(1) قال. القاضى فى. الشفا ؛. و القارى فى شرحه ء أما الحل وى الاحبيال والمفو 
و الصبى على ما يكره . بين هذه الآلقاب فرق دقيق > به تميق كل عن 
الآخر . فان الخلز حالة توقى و ثبات ء أنى صضصة تورف طلب وقار 
و ثيوت ف الآاس و استقران عند الاساب اخركات للغضب الباعثك علي 
العجلة فى. المقوبة » و الاحيهال حبس انفس عسد الآلام و المؤذيات .. 
و مثلبا الصبى فانه حبس الفس على ما تكره إلا أنه أعم منها: نبي 5الإنسن 
و كل ما ذكر كالنوع » فان الصبر ال 
المصيية:: و هو فى الله و بالله و مع الله و عن الله . 

57 عبو ف الراك كبا إلا عليك فانه مذمهوم 
أي. عبك أو على بعدك ؛ التهى . 

(+) هكذا ف. النقول عنه ء و الصواب عل الظاهر لا يشتد أنى لا يصعي عليه 
شتق. من الآفعال أو الثووك , فيشمل كل اللكاليف الشرعية . و يحتمل أن ' 
يكزن بالذال المحجمة'ء أى لا بذ و لا ببق شتى من الثرك و الفمل . 
فان. كك التكاليف. الشرعية , [ما من قيل الأفمال أو الروك . 


الكوكب الدرى 1 070 ) الجر الثان 


هذا , و هو المراد بقوله لن أدخره فكان المراد واحداً فهما » وإن اختلف ظاهر 
ممزاهمرا . 

[ بب ما جاء فى العى ] قوله الخياء والتى ] هذا العى )١(‏ أنى قلة الكلام 
داخل فى الخحيام فذكره يعده للتتبيه على أعلى ملتبى الخباء فنه مالم يظبر (9) أثره 
< على ظاهر المستحى و منه ما ظبو , و هفا الدى جع منى المباء و أثبى . 

[ باب ها جاء فى التواضع ] قوله [ ما نقصت صدقة من مال ] و أما ما 
ترآى فد ظاهر أموال الدنيا ليس ذلك نقصآ حقيقة إذ يخلفه خير منه ولو (+) 
اعد الله تعالى و ك ذلك فى الملتين الاقتين [ما أن يراد الموة و الرفسمة 
الانيويتان أو الاخرويتان . 


)١(‏ قال صاحب المجمع : العى التحير فى الكلام : .و أراه به ما كان بسبب ادأمق 
فه المقال و التحرد عن الوباك لا مخلل فى اللسان ؛ و بالليان ما كور نف 
سيبه الاجيراء » و عسدم البالاة بالطثيان و التحرق غن الزوو و الهنان 
و لله إنما قوبل العى فى الكلام بطلقاً ٠‏ بالبيان التى هو عمق فم اطق 
و إظبار التقدم على الناس مبالنة إنم البيان . 

و#) هو المعير بالخباء ء و الثانى المبر بالعى , و حاصل ما أفاده الشيخ أنه يم 
أراد اتبيه على مرتبتى الحباء » ولدا جمع بين اللفظين الدالين عليهما . وتحتمل 
أن تكون الاشاوة بقوله ٠‏ و هفا إلى القسم الثانى . فيكون الخرض أن 
النى يسرى أنه إلى الظاهر يكون أبلغ و بتاول النوع الآول أيضآ : 
فيكون جإمماً بين النوعين فيكون ذكره للتنبيه على المرئية العلياء . 

(م) إشارة إكُ أن الخثفية تكون باعتبار الدنيا أيضأ . م هو مشاهد والانكار 

* انه تيد لاسا الركة«الاقوية. تالافار عا عكار ءدبو آنا الخلفة 
الآخروية فلا يمكنى الانكار عنها . 
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تعر الدرى 070 الجبرء الثالك 
[ث 


[ باب اما جاء ف الظلم ] قوله [ .للظم ظلات )١(‏ هذا إما على حالف 
المضاف أى سبب ذالمات أو الى أن ا نفسه يصور و يعرض فى صور ظليات 
فالخل على ظاهرة ٠‏ ,10 2 |[ .1 . 

[٠‏ ياب هل جاء فى تمظم اومن ] قو [ با منشر من أل بلسانه ] كان 
عاذ بذلك إلى أن 0 ني رالمسلدين و غيرهم فأسلا مه ادعاق و 0 ذاك دأب 
المزمنين + ل 

دن لجرب ] ف [ اللي إل ذوعارة ] مشاه (؟) 
أن العفو عن الات لا يكون اللاعمن ابتلى بالزلات ٠‏ و هذا أعم من أن يمزر 
عليها أم لا أو المعى لا يكون العفو إلا عن. غود على الخطايا والزلات » أوالمعى 
لا بكون المل إلا عمن كان يغضب فيضرب و يعر على تفيل غضيمه إلي-أن عاد 
حليماً . و استفادة. الخلم فى هذا إلثق لكونه معرراً: على ترك اليل .. 

[ باب ما جاء فى فى التشيع ما لم يله ] قوله,[ كانتب كلا أوبي زود ] 

الظاهر أن. معناه كن أبس ع بحت توب ء و ليس ذلك. وجده (؟) » وإا أراد 
٠‏ (0) قال ابن الجوزى : الظلم يشتمل علىسنعصيتين أخسدف مال* الفبي بغير بق 

و مبارزة الآ بالعدل باتخالفة . و هذه أدهى لانه لا يكاد. بقع الظل 

إلا الضف الذى لا ناصر له غين الله ء و إنما ينشأ من ذالة القات لاه 
لو ابتار تور المدى نظر فى العواقب » كذا فى اللي + 000 
(؟) قال صاحب: المجمع : أى لا بحصل له الحل حى يركب الأمور ٠.‏ و يعثر 

فا فيعير بها و سيتبين مواضع الخطأ » فيجنها أو لا حليم كاملا إلا من 

أوقع فى زلة و خطاء فيخجل فيحب لذلك أن يستر من رآه عمل: عيونه : 
(©) بالضم و الكسر الغنى والقدرة ٠‏ أى. ليس لبس الثوبين متظاهرأ من وسعته 

لكنه يفعل ايظبر. غناه » قال صاحب اجمح : قبل تفسيره كأنوا إذا. اجتمعوا 

فى امحافل كانت لهم جماعة يلبس أحدم وبين حسنين فان احتاجوا إلى .د 


الكركب البرى 0 (7) ألخرم اثالك . 


أن ستغر الاس بذلك فى المحاملة ممه ء وقيل : معناء لابس حلة الزور إذ 7 
تو بان فكان المراد ره زوداً من الفرع إلى القدم أو الى لابس غويين فى الظاهم 
َ لبس إلا لابس ثوب .كن )١(‏ أظبر تحت كه ثوبا آخر أو تحت جيهء و لا 
بعد أن يقال وها زوره إخفاؤه ماكان فيه و إظباره مالم يكن فيه . فان الجاهل 
مث إذا برذ فى زذى العالم كان مكلك أزورين اام حيله وإظيار عليه . وكدت 
من أظبر عا ليس و فيه يكون كذلك . 
[ آخر أبراب البى والملة ] ' 
** شبادة شبد م بزور فيمضون شباد نُوبيه .قولون: ما أحسن: ثيابه ,وهيئاته 
فجيزون شبادحه لذلك ٠‏ 
)١(‏ كذا فسره به جمع من الشراحء و أورد عليه صاحب المجمم بأن الزور . 
فيه أحد الثويين لا الثوبان ممآ ؛ فتأمل . ظ 


الكوكب الدرى ( 4غ ) الجرء الثالك 


أبواب الطب عن رسول الله يي 


[ باب ما جاء فى الحية )١(‏ ] قوله [ إذا أحب الله عبدآ حماه الدنيا ] 
هذا ليس كلا ما يفهم «ن التنظير بل المراد الذى عل أنه يستضر بالدنا » و أما إذا 
لم تضره فلا ٠‏ 

[ باب ما جاء فى الدواء والحث ] قوله [ يا عاد الله تداووا ] الام أمن 

0 و تخبير » ثم اعم أن التوكل (0) أقسام يمقابلة النتص كن شرب سما متوكلا 
)0 قال الشيخ فى البذل : الخبة أى عن المضرات ٠‏ و قد ذكرها الله تعالى 
فى آية الوضوء بقوله تعالى ٠‏ و إن كلتم مرضى أو على سفر » الآية فأباح 

للريض العدول عن الاء إلى التراب عمة له أن يصيب ما يوذب » اتتمى . 
(0) اختلفوا فى اجمع بين ما ورد فى التوكل وبين ما ورد فى الآدوية والرق » 

و جمع الحافظ فى الفتح ينما بأربعة أوجه فارجع إلبه لو سنت ٠+‏ وفى 

العالمكيرية - إعل أن الأسباب لمر يلة الضرر تتقسم إلى مقطوع به كالماء 

المزيل لضرر العطش و البز.#لزيل لضرر الجوع ؛ و إلى مظنون كالفصه . 

والحجامة و شرب المب 2399 أبواب الطب », و إلى موهوم كالى 

و الرقية ؛ أما لمقطوع به فيس رلله من التوكل بل “لله حرام عند خوف 
الموت . وأما الموهوم فشرط التوكل ثركه إذ به وصف رسول الله يقت 
المتولين . و أما المتوسطة و هى المظنونة كالداواة «الاسباب الظاهرة 
عند الآطباء ففعله ليس مناقضاً للتوكل بخلاف الموهوم , واتركه ليس عحظوراً 

بحلاف المقطوع به بل .قد يكون أفضل من فمله فى بعض الآحوال و فى ل 


الكوكب الددى (ونا ) 000 الطيرء الثالك 


أو تردى من جيل أو ترك الآكل ء و هو لا يستطبع هذه الآشياء فكان ايلا 
عن امتثال قوله تعالى « ولا نلقوا بأيديكم إلى اللهلكة » وهو حرام » و توكل بترك 
ها غلب الظن بسبييته كشرب الدواء الرضى : و هو أعلى مراتب التوكل » و ءَلى 
هذا فالآولى ترك المعالجة بتوكيله الله سبحانه . و توكل يبرك ما لم يغلب الظن على 


حق بعض الأتخاص فبو على درجمة بين الدرجتين اتتهى ١‏ و قال الغزالى 

ظ فى الأربعين :. قد .ظن الجبال أن شرط التوكل ترك الكسب ويرك التداوى ْ 
والاستسلام للبلكات و ذلك خطأ لآن ذلك حرام فى الشرع ٠‏ والشرع 
قد أثى على التوكل و ندب إليه » فكيف نال ذلك بمحظوره . وتحققه أن 
سعى العبد لا يعدو أربعة أوجه . وهو جلب ما ليس بموجود من المفعة » 
أو حفظ الموجودء أو دفع الضرركى لا يحصل ٠أوقطعهى‏ يرول الآول 
جلب النافع وأسبابه ثلاثة » إما مقطوع به ء وإما مظنون ظآ غالبا ظاهراً . 
أو موهوم ٠‏ أما المقطوع به فثاله أن لا عند اليد إلى الطعام و هو جائع ؛ 
ويقول هذا سعى و أبا متوكل» أو يريد الولد و لا يواقع أهله . و هذا 
جبل لآن سنة الله تعالى لا تنغير و ارتباط هذه المسبيات .هذه الاساب 
من السنة الى لا بجد طا تبديلا ٠‏ و إنما التوكل فيه مس بن أحدها أن ' 
تع أن اليد و الطعام و قدرة التتاول من قدرة الله . و الثاى أن لا بتكل 
علما بقلبه بل على خالقها » و كيف يتكل على اليد و ربما يفلج فى الحال 
أو يبلك الطعام وذلك تحقيق قولك لاحول ولا قوة إلا بالله »فالهول 
الحركة و القوة القدرة , فاذا كان هذا حالك فأنت متوكل و إن سعيت : 
و أما المتانون فكاستصحاب الزاد فى البوادى و الأسفار فايس ركه ثرطاً 
فى التوكل بل هى سنة الآولين ٠‏ وأما الموهومات كالاستقصاء فى حيل الميشة 
و استتباط دقائق الآمور فيها و ذلك ثمرة الحرص ء وقد يحمل على أخذ 
الشبية فكل ذلك بنافى التوكل ؛ إلى آخر ما إسطه . 


الكوكب الدرى ُ ) م ( الجزء الثالك 


سببيته كترك الرق ٠‏ و هذا أدفى مماتب التوكل بل لبس فوفه شتى من" التوكل » وبا 
قررنا ظبر لك أن تداويه ملم لنفسه أوآمه لغيره بذلك 11 كان ابيان الجوآق.. 
قوله [ فان الله لم ضع داء إل ] إلا أن العم بعين هذا الدواء الناقخ 
لهذا المرض لا لم يكن يقينآً )١(‏ آل الام إلى غلبة الفان الخاصلة بكثرة التجارب 
فكانت المعالجسة بشتى من الآدوية منافياً لأعلى 57 التوكل و أن ل يناف 
أمل التوكل ٠‏ قوله [ الحرم ] المراد به (؟) الموت لألله علامة له وسبب ء له فلا 
يناف ما ودد فى الروايات فى تغسيره أنه الموت » و أيضا فلا يرد على ذلك أن 
ضيف سن الشيخوخة يمكن الانجبار بما هو معروف فى إزالة الضعف وتقوية القوى 
و الاعضاء الرئيسية ٠‏ 
| [ باب ما جاء لا تكرهوا (6) مرضام على الطعام والشراب ] قوله [.يطعمهم 
)00 ولذا ورد فى آخر حديث ألى. عبد الرحمن السب عن ابن ممعود : عله من 
عليه وجبله من جبله : تال الحافظ : أخرجه السانى وابن ماجة وسمحه ابن 
عبان و الحم . وما يدخل فى قوله جمله هن 5 مأ وقع لبعض المرضى 


[ أنه تداوى من دأء بدواء فبرأ ثم عيريه ذلك الداء ينه ؛ فنتداوى بذلك 


الدواء بعيته فلا بنجع ء والسبب فى ذلك الجبل بصفة من صفات الداء ؛ 
فرب مرضين تشابها و يكون أحدهما مركا أن لا نجع فيه ما بنجع فى 
الذى ليس مركا فيقع الخطاء من هنا ٠‏ اتهى . 

() قال الحافظ : واستثناء الحرم إما لآنه جمله شبياً بالموت » و الجامع يينهها 
نقص الصحة » أو لقربه من الموت و إفضاته إليه , و يحتمل أن يكون 
الأنئناء منقطعاً و القدير لكن 7" لادواء له » اتهى ٠.‏ 

(م) قال الشبخ فى اتجاح الحاجة : أى إن ل ياكلوا برغبتهم ولا تقولوا إنه 
يضعف بعدم الكل فانه على يطعميم أى برزقهم صبراً و قوة فأن الصبر 
و القوة من الله حقيقة لا من الطعام و الشراب و لا من جبة الصحة 2 ١‏ يه 


الكو كب الدرى ظ ) إلى ( يي الال 


0-22 م ا ا اي ا ا ا 

و يسقيهم ] المراد إقاءعة شئى مقام طعاميم و شبرابهم لانفس الاطعام والسق 
[ باب ما جاء فى الحبة السنوداء )١(‏ ] قوله [ فان فنا شفامءاً من كل داء ] 

ولا ستتزم (؟) ذلك أن يكون كل نركييه مفرداً أو مركياً لكل داء بل المراد 

و قال القاضى : أى يدم و بحفظ فوامم بما يفيد فائدة الطعام و الشراب 

فى حفظ الروح و تقوم البدن ء كذا فى المرقاة » و قال الموفق :ما أغرر 
فوائّد هذه الكامة النبوية و ها أجدرها للا'طباء » و ذلك لآن الريض إذا 
عاف الطعام والشراب فذلك لاشتغال طيعته مقاومة المرض فاعطاء الغذاء 
فى هذه الخال يضر جداً » انتهى . قلت: ولذا منعون عن الغذاء .بوم البحران 
وايوم أنوبة أشد المع ؛ لآن الطبيعة مشتغلة فى هذه الأأام فى مقاباة 
المرض خاصة » انتهى ٠‏ 

(1) قال الى : و من منافعه أنه يحلو و يقطع و يحلل و يشئى من الزكام إذا 
فلى و اشم و يقتل الدود إذا أكل على الريق ٠‏ و إذا وضع على النطن ‏ 
من خارج لطوخاً » ودهنه ينفع من داء الحبة » و من الثاليل و الخيلان , 
و إذا شرب منه مثقال نفع هن البهر و ضيق النفس . و محدر الطمث 
اتحتبس .و الضماد به ينفع الصداع البارد ٠‏ و إذا نقع منه سبع بات 
بالمدد فى ابن أمرأة ساعة وسعط به صاحب اليرقان نفم نفعاً بليغآ » إلى 
آخر هأ سطه ٠»‏ 

(+) قال العيى : بعمومه ,تناول الانتفاع 000 داه غير الموت »و أوله الموفق 
البغدادى بأ كبر الآدواء و عدد ججملة من منافعما . و كذا قال الخطانى : 
هو من العموم الذي أريد به الخصوص ٠‏ وليس مع ف شتئى من إلنيات 
جيع القوى الى تقابل الطبائع كلها فى معالجة الآدوية , و إما أراد شفاء 
كل داء يحدث من الرطوبة و البلغم لآنه حار بابس . و قال الكرمانى : 
يحتمل إرادة العموم منه بأن يكون شفاء للكل لكن بشرط تركييه مع الغير بيه 


كب الدرى 000 الجرء الثالث 


أنه مفد لكل داء إذا استعمله الواقف بقاعدة تأسبي عمل اج المريض بانادة عض 
الأفورتو غرها + 
[ باب من قتل نفسه بسم أو غيره ] قوله [ غالداً و علدا أبدآ فيا ] إعل 
أن الخلود )١(‏ يفترق باعتيار تفريق له عفلود الدنيا يتهى بالموت . و خلود 
ولا محذور فيه بل تحب إرادة العموم لآن جواز الاستثناء معيار وقوع 
العموم فبو أم ممكن ٠»‏ وقد أخبر الصادق عنهء واللفظ عام بدليل الاسستاناء 
فيجب القول به » و قال ابن العربى 'العسل عند الاطباء أقرب أن يكون 
دواء لكل داء من الخية السوداء . و. مع ذلك فان من الآمراض ما لو 
شرب صاحبه السل لتأذى به » و إذا كان المراد بقوله تعالى فى العسل 
ففه شفاء للناس الأكثر الأغلب غمل الية السوداء على ذلك أولى » وقال ' 
غو كان علق يداك انوا سي جا افده م ميال اللر فاق لال قرا 
فى الحة السوداء وافق مرض من مزراجه بارد فكون معى قوله شفاء من 
كل داء أى من هذا الجنس الذى وقع فيه القول » و التخصيص بالحثية 
كثير شائع ء و قال ابن أنى حمرة : تكلم الناس فى.هذا الحسديت , 
شيعيو | بريه بو نرقو إل اقول اخ الى ادي وو لوا 
بنط قائل ذلك لآنا إذا صدقنا أهل الطب ء و هدار علهم غالا إنما هو 
على التجربة الى بناؤها على ظن غالب قتصديق من لا ينطق بالغوى أولى 
بالقيول من كلامهم : وقال صاحب الحيط الاعظم : اللمراد الأمراض الباردة 
فالعموم نوعى وأكثر أمراض العرب باردة لآن أ كثر غذامها الليتبات الحامضة 
و بحوها , أتهى . ظ ظ 0 
() قال الراغب : الخاود تبرى الشثى من اعبراض الفساد و بقائه على الحالة . 
الى هو علما و كلما ياف عنه التغير و الفساد #صفسه العرب بالود 
كقرهم للاثاى خوالد » وذلك لطول ككثها لا لدوام بقائماء والخلد انم بيه 


للكوكب الدرى , - (جم) جره الثالك 


عام البرزخ بالحشر والنشر ؛ و خلود بعنى انتباء المدة المينة للمذلب ؛ وبهذا 31 
يكن الخاود لآهل المناصى فى الار أيضاً » و أجاب )١(‏ التووى شارح (+ع) مس 
عنه بأن مله إذا استحل ذلك و يرد عليه أنه ليس كل مستحل معصية كافراً بل 
الكفر إنما هر استدلال ما هر نابت الحرمة بلص (م) القطبى بحي لا مساغ 


للجرء الذى ببق من الانسان على حالته فلا يستحيل ما دام الانسان مآ 
استحالة سائر أجزاله .ى أصل اتخلد الذى ببق مدة طويلة .م هنه قبل 
رجل مخلد لمن أبطأ عدمه الشيب و دابة عخلدة هى التى تبقى ثثاياها حى 
تخرج رباعيتها ثم استعير للبقى دائماً » والخلود فى الجنة بقاء الأاشياء على الالة 
التى علا هن غير اعتراض الفسادء اتتهى . وقال المجد : الخد بالضم اليقاء 
< و الدوأم ٠‏ أنتهى . 1 
(:) قال الحافظ : تمك المعتزلة و غيرمم من قال بتخليد أصملب الحاصى فى النار 
و أجاب أهل السئة بأجوبة مها وه هذه الزيادة , قال الترمذى : يمد 
أن آخر جه رواه اءن مجلان عن المقبرى فم يبذكر هذه الزيادة » قال وهو 
أصح ء وأجاب غيره تحمل ذلك على من استحله فاته يصير باستحلالله كافرا 
و الكافر مخلد بلاريب » و قيل ورد مورد الزجر . و كيل هذا جوازه 
لكن قد تكرم الله عرو جل عل الموحدين فأخرجبم من انار » و قبل : 
التقدير مخلداً فيها إلى أن بشاء الله ٠‏ , قبل المراد طول المدة لا حققة 
الدوام » و هذا أبمدها »انتهى ١‏ رزاد العيى عل بعض ما ذكر أو المعى 
| حرمت قبل دخول الثار : أو المراد من الجنة جنة خاصة لآن الجنات 
كثيرة » اتهى . 
(؟) لم .تفرد بذلك التووى . بل ذكره الحافظان أبن حجر و العيى و به جرم 
صاحب الجلالين و غيره من المفسرين . و جمع من ششراح الحديث . 
(+) فقد حك ابن عابلين عن البحر . الاصل أن من اعتقد الحرام حلالا ييه 


الكوكب الدرى (44م) الجرء الثالك 


فيه لتأويل, فأما ماكان ظلى الدلالة أو ظى الثبوت فلا يكون استحلالة كفراً فلا 
شد )١(‏ هذا التأويل . 

[ باب ما جاء فى كراهية التداوى بالمسكر (؟) ] قوله [ و لكلا داء ] 
كأن ها يحصل من نفعه بمنزلة العدم نسبة عما يلزم عليه من الضرر و الاثم . 

[ باب ما جاء فى السعوط (>) ] قوله [ إده أسصمابه ] للا عذلوا فيه منفعته 


# فان كان حراماً لغيره ل النير لا بكفر . و إن كان لعينه فان كان دليله 
قطعيآ كفر ٠‏ وإلا فلا , و قبل التقصيل لالم , أما الجاهل فلا يفرق بين 
الحرام اعينه ولغيره ء وإنما الفرق فى حقه أن ماكان قطمياً كفر به و إلا 
قلا ,. وتمامه فيه ء أتتهى ٠‏ 

)١(‏ هذا يحاج لل تقير و لم إذ التصريح بأن قتل الرجل نفسه قطعى الزمة 
أو ظيها و لا بشكل يقوله تصالى ٠‏ و لا تقتاوا أنفسك إن الله كان بم 
رحها »> فانه ليس بقطعى الدلالة , قال الرازى : أتفقوا عل أن هذا مبى 
عن أن يقتل بعضبم بعضاً ,و [نما قال أنفسكم لقوله ميم : الم منون كنفس 
واحدة » واختلفوا فى أن هذا الطاب هل هو نهى لهم عن قتلهم أنفسهم 
فأككره يعضبم ء ثم ذكر وجه الانكار » و قال فى آخره : و أيضا فيه 
| احهال آخر كانه قيل لا تفعلوا ها تستحقون به القتل من القدل و الردة 

و الزناه اتهى : قلت : و هكذا اختلفوا فى ممى قؤْله تعالى :و لا للقوا 
بأيديكم إلى التبلكه 5٠‏ سط فى عله . 

(0) و ف الدر الختار , اختلفوا فى التداوى بانحرم وظاهر المذهب المنع ؟ فى 
رضاع اللحر لكن قل الفننف: قة بى .هرناة عن الحاورى قال 8 برخض إذا 
عل فيه اأشفاء ول يعل دواء آخر ء 5 رخص الخر للمطشان وعلله الفتوى . 

(+) بمملات ها يمل فى الآنف عا يتداوى به بأن يستلقى الرجل على ظبره» 
و بجحل بين كتفيه ما يرفعبما أي حدر رأسه » ويقطر فى أنفه ماء أو دهن مي 


الكوكب الدرى 1غ الجم الثالثك 
يم لكنه 2 أشار عليهم أن إنتبوا عله فلم ينتبوأ حملا ليه على كراهة المريض 
الدواء و لم بحضر ذلك النهى عسه عباس )١(‏ رضى الله عنه و لا وقت (+) 
لدددم إياه يله ذلك لم يقده نعم كان العباس رضى الله تعالى عنه أمرم بذلك 
إلا أن المتسبب لا مؤاخذة عليه عند وجود ااباشر , و ما أجاب عنه' اابعض ١‏ أنه 
رك لتعظيمه ففيه أنه إذا كان تعزيراً من الله تعالى استوى فيه الجليل و القير , 
و يقال أيضاً . إنه كان صائما ففيسه أنه كان لدوده بعد إنطاره مكنا فانه إذا كان 
تعزيراً من الله تعالى و لم يكن انتقاماً منه لنفسه لم يكن لسقوطه عنه ممنى » نعم 
كن الراخى مكنأ لعارض الصوم وغيره فاو كان المانع هو الصوم لكان الأدود بعد 
بوم أو يرمين .و أسناً فقد ورد أن بعض ناته (7) لدت مع [إجا كانت صائمة 
و غالب ظى أنها حفصة فلو كآن المانع هو الصوم يمنع هناك أيضأ » و أما أمره 
يلد أصماءه ظ يكن انتقاماً منه لنفسه بل تعزييراً على مخالفة أعس الشمارع و لم يعفوا 
مضا الاججهاد لحضور الشارع فل لم يصبروا حتى محتققوا الهى كيف هر . ولا أن 
أصل النهى هو التحريم إلا بدليل » قوله [ و هو حديث عباد بن منصوزر] إنما 


"كت لكاي ا الاك ا 5 الف حورو 61 
هه فبه دواء مفرد أو مركب لبتمكن بذلك مُن الوصول إلى دماغه الاستخراج 
ما فيه من ألداء بالعطاس ؛ هكذا فى الفتح . وقد أخرج البخارى وغيره 
عن ابن عباس أن الى يله استعط ٠.‏ 2 ظ 
٠‏ (1) لافى الروايات من التصرجح بقوله إلا العباس فانه لم يشهدم . أخرجه الششيخان 
و غيرهما بعدة طرق . و قال العبى : قبل قال ابن إحاق فى المنازى إن 
العباس.هو الس بالد » و قال و اله ل اديه ٠‏ وال أفاق قال من صنع 
هذا فى قلوا يا رسول الله عمك , وأجبب بأنه يمكن التلفيق يينهما بأن يقال 

لا منافاة بين الآمس و عدم الحضور وت اللد » انتهى .+ 
(؟) عطف على ذلك الهى أى لم يحضر وقت اللدود . ظ 
(9) وه ميدونة ‏ أخرج الحافظان أن حجر والعبى ٠‏ إمبا لدث وه صائمة . 


لكوي الل 0 0م) الجرء الثالك ‏ 


م ولع هه م 


ا يوه عود الاشارة إلى اثاى فقط لكر ا فلا ذم “لك نين أن . 
المراد بأن الحديئين كايهها لا الآخر فقط . ظ 
[.باب ما جاء فى كراهية الى ] قوله [.حمى عن اللكى.] أى ملب ال 

ضرورة )١(‏ داعية إليه , و بذلك تجمع الروابات »و بصح اكتواء الأسماب رضى 
الله علهم و إلا فكيف يتصور عتمم عخالفة مس ه عليه السلام » فم قوله '[ فتلا 
فاكتواينا '] أنه كان رخص نا فى الى ضرورةاللابسة الناز فيه فينبغي الاحتراز 


ظ 65 البغارى فى صبحه من اكتوى ه أو كرى غيره و فضل من لم يكنو, 

قال الحافظ : كأنه أراد أن الى جائر الحاجة , و أن الآولى ترك إذام 

انتعين ولأله إذا جاز كان أعم ففخ أن باكر الشخص ذلك بنفسه أو 

بغيره لنفسه أو لفيره » و ذكر البخارى فيه حديث جاير ممفوعاً ٠:‏ إن كان 

فى شئى من أدويتكم شفاء فى شرطة محجم أو لدغة نار ؛ و ما أب “أن 

.: اكتوى 2 و سط الحاظ. فى روايات .الياب إباحة و.حهآ ثم قال: : والنهى 

000 خمول عل الكراهة د عل اخلااف .الأولى لا شتضه مع الاحاديث 5 

و قل : إنه خاص بعمرأن لأنه كان به اللاعون ٠‏ م كأن موضمه خطراً , 

فياه عن كيه فليا اشتد عليه كواه قل ,نجح : وقال ابن قنيبة : الى نوعان , 

ك الصحبح ثلا يعتل فقا الذى قيل -فيسه لم يتوكل من إكتوى لل بريد 

أن يدفع القدر والقدر لا يدافع ٠‏ ألثاف 3 الجراج إذا . نغل أى فسد, 
وألعضو إذا قطع فهو الذى بشرع التداوى به.؛ فانكان. الى لام محتمل ظ 

نبو خلاف الأأولى 1 فيه من تمجيل اتعذيب باثار لأمن غير محقق , و 

حاصل مع أن الفمل بدل. على الجواز » و.عدم الفعل: لا يدل على المنع 

بل دل على أن تله أرجح من فعله , و أما التهى عنسه. ؛ فاما عل سبيل 

الاختيار و التنزيه ء و إما عنما لا يتعين علريمّاً إلى الشفاء ٠‏ اتهى . ٠‏ 


الكو كبالدرى ظ ( بام ) ' الجر «الثاليك 


مم م سد ذاه مسمس مس 


ما أمكن إلا أنا إذا اجلينا لم بصير حى تحقق الآم ء فعلنا )١(‏ أن الاجاثة فى 
الضرورة إلاأنا ظرنا غير: الضرورة شروو نا أفلنا (0) لا شاهدنا من ضرر؛ 
1 الآمن لم يع .وقمه او تبين خطأ الذان : ولا أبجحنا كان عدم 
ظ فع الى عدم مصادقته أمس الرسول يه لآنه كان 0 بالضرورة 0 
ئ [ باب ما جاء فى ارس وك ] مره 5 سعد بن زرارة من الشركة ] 
ظ الدرك 0( سرخ بده ٠‏ 
[ باب ما جاء فى الحجامة ] قوله [ إن مرامتك بالحجامة ] و بذلك يمل 

مقدار شفةهم على أمة عمد يه اركر الام عرد (4) ] و بذلك 5 
طب كيه أى الحجام ٠‏ 200 
باب أما جام فى كزَاهية الزقية ] قوله [ من اكتوى ] ولم يضطر إليه ٠‏ 

ترك [ أن ترق قر ويك من التوكل ] أى من أعلى درزجاته و أوساطها بل 


)0 ا مملوما نا أن الاذن مقصور على الضرورة و الاحتباج لكنما 
إذا ابتلينا لم تير الام حي تتحفق الضرورة ل ظنا الخ العرولة 
. ضرورة لاحتاجنا و قلة صبرلا . 
00 يضمير المكلم و فى ألى داود فا أفلحن بصنة الغة , قال ابن رسلان : 
.. مكبدا الروانة الصضخة بنون الاناث فبا يعنى تلك االكيات الى اكتوينا 
بين و .فى رؤاية'الترمذى فا أفلحنا . ولا أنجينا يكون لفظة نافى الفماين 
ضير المكلم و من معه اتهى . كذا فى البذل : ش 
(#). هى حمرة تعلو _إلوجه و الجسد 5 فى المجمع و 5 5 غيرها و : 
حدود إلامناضٍ هى حمرة تعلو الوجه. و الجسد وشدها ميض ء اتهى ٠‏ 
(:) الغلة الدخل الذى يحصل من الزرع و الهر و اللبن م الاجارة و التاج ؛ 
'ونجوها كذا فى المجمع ٠و‏ يقال أغل عل فلان أى أنه بالفلة و المعى أن 
الغلامين .عطانه غلة الحجامة ء والثالك يشتخل بحجامته وحجامة أهل بيته . 


لكوك الى هم )2 سان الجره الثالك 


بيسن 


م 5 ٠‏ فأن 0000 ضرورة أو استرق هرايس لشي من 1 
درجات التوكلء نعم لو أبقى )١(‏ الأكنواء على حال الضرورة يفتفر إلى إدادة أعق 
درجات التوكل بلفظ التوكل إلا أنه لا يستفيم 5" هذا ععاف الاسترقاء فان الرقية تنافى ” 
التوكل مطلقا . و الحاصل أن الى يناف التوكل إذا لم يستعمل فى ضرورة و الرقية 
ثافها مطلقاً . و هذا فى أوسط دمي آم أعلى مراتب التوكل فينافه الى 
و الرقة مطلقاً 

[ باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك ] قوله [ دقبة إلا من عين إل ] يعنى 
أنه لا : شغى الالتجاء و الاضطرار إلى الرقية ٠‏ ولو كان لكان فى هذين وليس هذا 
قي لا ممطلقاً بل نق الاضطرار (؟) و على هذا يحمل الرخصة فيا سبق فانه ليس 

المراد بها الحصر فيهما ٠‏ 

ظ 1لا مدق ارون ني 1 اد واد رادا سراما ] 


)١(‏ يستى لو اكتوى لون اأضرورة ٠‏ فهو بربتى هن مراتب التوكل كلها و هو 
ظاهر . و هذا مؤدى الكلام السابق و هفاد أثانى أنه لو أريد وله من 
اكتوى الاكتواء عند الاحتياج و الضرورة غينئذ يراد بالتوكل فى قواه 
بر من التوكل أعلى درجات التوكل لآن الاكتواء عند الضرورة لا تاق 
إلا أقصى درجات الوك لكنى على هذا الاحمال. ا ستقيم عطف قرله 
أو أسيرفى على قوله من اكتوى : ظ 

(*) أى لا ينبغى أن يضطر الرجل إلى الرقة إلا فى ذين فلا نغيماق 
الالتجاء إلى الرققة باعتبار أن الزقبة تناسب هذيث المرضين لوجوه لا تخ : 
و.ذكرسما ليس على سبيل الحصر'لا تقدم فى الحديث من الرخصة ف الرقبة 
للدملة 
أو 


)فى لاف أى داؤد من حصديث أنس مرفوعاً له رقفةه إلااءن يده 
حمة أو دم , و ورت ىّ الرق لغير هذه الآراعة ف الروابات العذيذةٌ . 1 


أى رك الأكثار )0010 عن غير هما قَُ التحوذ لغيره 2 3 


[ باب ماجاء فى الرقبة من العين] قوله [ أن أسماءنبنت عيس (8)] وكانت 


زوجة جعفر رضى الله تعالى علهما ٠‏ 


اناما ادق أخة الاجر على التعويذ ] قوله [ واضربوا لى ممم بسهم ] 


مل ذلك تطييباً لفأومهم و إزاحة لا لعله يختاج فى تقو سهم لله [ ورخص (م) 


)١(‏ فلا يناف ها ورد من لعويذه 2 أحداً بغير هانين السورتين 5 ورد فى 


0 


زف 


الرواءات ٠‏ و معنى قوله'لفيره أنه إذا يرق أحدآً فيرق بهائين السورتين . 


غال القارى : قوله تسرع يضم ألنام و | كسر الراء و يتم ؛ أى تعجل لمهم 


ألمين و توير هم ٠سريعاً‏ كال حستهم الصورى و المعنرى .و ألعين نظار 
بالاستحسان مشوب نحسد هن لتييث الطبع يحصل للنغاور فيه خضرر » وقل 
ما يححصل ذلك من ممم يصل من عين العائن إلى بدن الحعيون . ونظير ذلك 
أن الحائض تضع يدها فى إناء اللبن فيفسد ولو وضعتّها بعد طبرها ليفسد, 


قلت : و ضدها نظر العارفين الواصلين فانه من حيث التأثير الأكير يمل 


الكافر مؤمنا . و الفاسق صالاً ٠‏ انتهى . 

اختلف العلاء فى جواز أخذ الأجرة » على القرآن فأباحه الأئمة الثلاثة , 
و منعه الخحنفية الثلاثة و [إسحاق بن راهويه و غيرثم » و استدل الآولون 
محديث الياب » و أنت خبير بالفرق بين الرقية و التعليم » وامتدل الآخرون 
بمارواه أحمد فى مسنده بسنده إلى عبد الرحمن بن شيل مرفوعاً : اقرأوا القرآن 
ولا تأكلوا بد'ء الحديثء أخرجه عبد بن حميد وأبو يعلى و الطبراق أيضأً 


وما رواه البزار فى مسئده يسنده عن عيد الرحمن بن عوف مرفوعا تحوه 


و بما رواه ابن عدى فى الكامل بسنده إلى ألى هريرة مرفوعاً نحوه و با 
رواه أنو داو د سسسدة إلى عادة و اأصادت 01 وال قات ناما هن أهل 
الصفةه القرآن فأهدى إل رجل مهم قوساً ٠‏ فهات : أعمن عال وأرعق به 


الت اكه اشرق الضف ظ الجرء الثالك 


الشافدى لعل و 


9 يتم استدلاه() بالحديى غان التعلم فرض ' :واهأ كات الصحابة 


أخذوا عله و هو 09 يكن إلا مباحاً 


[ باب ما جاء فى الككأة والعجوة ] امه[ الكاة مر الم أَىَ 


من جنسبها (م) فى أن كلا مهيا حصل من غير ممارسة علاج مع مافيه من أأنافع 


* فى -بيل الله فسألت النى يِليُهِ عن ذلك فقال إن أردت أن يطوقك الله طوقاً 


. انار ذاقليا 5 رواه أن ماجة و الحأم و قال : ده الاسنساد 
معط اي غير ذلك من الرواءات 31 ى ذكرها البى وغيره . 
الاو وى قى بعض هكاتربه المطبوعة'المسماة بقاأسم العلوم , وحاصله أن العيادات 


كلها حق الله عزاسمة . و هو سيحايه وتقدس طالب بعض حقوقه ليله 
ّْ فرضاً .و سامحم عن بعضبأ فير كها على نشاط العسد . و إن شاء أدى 


اختلفرا فيها على ثملانة أقوال أحسدها أن المراد أنها من المن الذى أنورل 
على بى إسرائيل : و هو الطل الذى يسقط عل الشجر فيجمع و يؤكل 


حلواً » و منه الترجبين ٠‏ ككأنه شبه .به الكنأة بجامع مأ ينهيا من وجود 
كل منهيا عفوا بغير علاج :و آثانى : أن الى أنها من المن الذدى أمرّن 


الله .به على عباده عفوا بغير علاج . قله : أبوعيد و جماعة , والثالك 
وبه جزم الموفق عبد الاطرف البغدادى و من تبه فقالوا : إن المن الذى 
نزل على بتى إسرائيل ليس هو ما يسقط على الشجر فقط , بل كات 
أنواعاً من الله علهم بها بها من النبات الذى بوجد عفواً . و من الطير الى 


تسقط علهم غير اصطساد ومن ن ألطل الذى سقط على الشجر ٠‏ إلى آخر 


ما حكله عنه الحافظ . وقال ابن الم : ماوها شفاء للعين. فيه ثلاثة أقوال 


أحدها أن مأءها مخاط فى الأدوية الى عأ مهأ . العين ع 1 أنه إستعمل 2 


لكر ال . 00 07 الوم الثالت 


واللذة » قوله [المجوئة من الجنة ])١(‏ قبل 2 أهبط (» )الله تالى أدم كانت حغه 
الف يزر هى أصول كار الدنا , فالمراد بكون العجوة مها إن كان أن أصاما 
فق ةلاض كد عن التشرج لما قدمنا , فيدترك فى هذا الومف سائر 


## وحدهء ذكره أنو عييد : الثانى أنه يستعمل نا بعد شيا واستقطار مائها 


3 انار تلطه و ضيه و 5 فضار نه ورطريته الموذية وق ناز 


000 


472 


حْ 
الثالرع : 9 المراد عمامها الماء الذى حصدرث به من المطر وا هو وال قطر 


نل إلى الأرض فتكون الاضافة إضافة اقآران لا إضافة جرء . اتهى ٠.‏ 
قال القارى : وفى شرح مسلم التووى قيل: هو نفس الاء مجرداً و قل مركبآً 
و قبل إن كان لتبريد ما فى المين من حرارة فجرد انها شفساء, 


وإن كان غير ذلك تمركية , اتهى ٠‏ قال الحافظ بق أبراهيم ا الحرى 


عن صالم وعبد الله بن أحمد بن حنيل أنهها اشتكت أعهياء تأخذا كأة 2 
وءصراها واكتحلا اتا فهاجت :أع.مما رمدتا . و حي أبن عند الاق : 
أن بعض الناس عصر ماء كأة فاكتحل به فذهبت عبنه. اتهى . وسيأق عند 
الممنف عن أنى هريرة أنه كحل به جارية لدعيهاء فبرأت كذا فى الماشكاة ؛ 
قال القارى : وقد رأبت ت أنا وغيرى فى زمانأ من ذهب بصره فل عينه 
عاء الككأة جردا و فق وحعاك [أله.وهره :اتن »لحان :فق وده 
ملكوت كل شتى و هو الناقع الضار ‏ ولا يمد أن .,«حكون ذلك 
لاختلاف الكمأة فامها أنواع وفى بعضبها سم ٠5‏ بسط فى كتير الملب ٠‏ 

كال القارى : أي من ثمارها الموجودة فما أو المأخوذة 2 باعتبار أصل 
ادا و واه ع أ من أراده الله تعالى » أتهى . 

فق جمم الفوائد برواية البزار و الكبير عن أنى مومى .رفمه لا أخرج 


الله آدم هن الجنة زوده هن تمار أله 5 عليه صدمة 03 سي قهارم هذه 


من ثمار الجنة غير أن هذه تغير و تلك لا تغير . 


الكوكب الى (عوه) 52202ب الجر الثالك 


حيوب الدننا و كارها فى وتوا بو إن أريد أن التغي فبا أقل من غَينها من 
القار فهو محتمل أيضاً . 

قوله. [قال قنادة +. د ] كأنه يمف نسخة (ى) لم رما ؛ و لمن 
المراد الحصر (؟) فى ذلك ء قوله [ وف الابسر قطرة ] دنم بذلك دورة واحدة 
فان برأ فا و إن ل يبرأئى الدررة أو ثاثا 

[ باب فى كراهية التعليق] ذا قله ذا شان منافائه لا علل درجات 
التوكل أو التوكل اللمطلق , لا أن فه امأ . . و التعايق 57 تعليق التمويذات 
0007 

[اب ما جاء فى تبريد الى الماء ] قوله [فأيردوها بالماء ] ولا ساجة إلى 
تخصيصه (©) بقسم من أقسام الحى . بل الآ باق على عمومه , غاية الآس أن 


ل ال ا ا ا 


)١(‏ قال صاحب النفائس : يضم الآول و سكون الثاتى , و فتح الخاء المعجمة 
لغة عرية ممسى المكنوب و فى الفارسية و الندية يطاق على القرطاس الذى 

٠‏ يكتب عليه الآدوية وكذا يطلق عله فى العرية أيضأ ثم ذكر استشباده من 
كلام الخل التحوى . ظ 
49 وايؤيذه أنه وقع له فى البخارى سخة أخرى فقد أخرج فى صيحه يسنده 
عن خالد بن سعد قال خرجنا و معنا غالب بن أبحر ففرض فى الطريق 
فقدمنا المدنة وهو مريض فماد أبن أنى عتيق فقال ثنا : علي مهذه الخحبيبة السوداء 

نفذوا مها خمسآ أو سبع فاسحقوها ثم اقطروا فى أنفه بقطرات زيت فى 

57 الجانب و فى هذا الجانب الحديث ولايذهب عليك أن الحدث 


لا مناسبة له بالباب و لتأويل مساغ ٠‏ 
١‏ اله إن التي فى الهدى و نصهاء قد أشكل هذا الحديث عل كثير من 
جبلة الاطاء ورآه منافآ لدواء الى و 0 و نحن نبين بحول الله 


واقويه وجيه و ففروسده فتقول. : خطاب النى عَلْْه نوعان , عام لإمل © 


الكوكي الدرى [ (ع») الجبامجالثالك 
© الارض وخاص ببعضهم ١‏ فالآاؤل كعامة خطابه » و الثانى كقوله لاتستقباوا 
0٠‏ القبلة بنائط و لا بول ولا تستديروها و لكن شرقوا أو غروا فمذا لبس 
بخطآتٍ لأهل المشرق و“ المخرب و لا العراقء و لكن لأهل المدينة وما 
على سمتها كالهام وغيرها » وكذلك قوله ما بين المشرق والمغرب قبل , 
و إذا عرفت هذا نقطاءه فى هذا الحديث خاص بأهل الحجاز وما ولام 
إذ كان أ كير الخيات الى تعرض لمم من نوع الى اليومية العرضية الجادثة 
عن شدة حرارة الشمس وهذه بنفعما الماء البارد شرب واغتسالا فان الى حرارة 
غريبةتشتعل فى القلب وتنبت منه بتوسط الروح والدم فى الشرايين والدروق 


إلى جميم البدن و هى تنقسم على قسمين عرضية وى الحادية لما ععرن. 7 
الورم أو الحركة ؛ أو إصابة حرراة الشمس » أو الغيظ الشديد , و نحو 
ذلك و مرضية وه لا تكون إلا فى مادة أولى ثم هنها تسكين جميع 
البدن فان كان مبدأ تملقما بالروح سمى حى .بوم لآنما فى الغالب نزول فى 
بوم »و ايها ثلانة أريام » وإن كان مبدأ تعلقها بالأخلاط ميت عفتية 
و ضٍٍ أربعة أصناف صفراوية و سوداوية و باخمية و دموية » وإن كان 
ميدأ نعاقبا بالأعضاء الصللة الأصلة سمى حمى دق و تحت هذه الأنواع 
كثيرة ٠‏ و قد ينتفع البدن بالحى اتتفاءاً عظيماً لا يله الدواء ,و كثيراً 
ما يكون حمى اليوم و حنى المفن سببا لانضاج مواد غليظة لم تكن 
اتتضج بدونها أو سيا لتفتس سدد لمكن تصل إلا الآدوية المنتحة جوز 
أن يكون راد الخديث هن أقسام امات العرضية فانها أسكن عل المكان 
بالانفياس فى المساء الإرد » و سق الاء البارد و المثلوج و لا يناج 
صاحها مع ذلك إلى علاج آخر فالها مجرد كيفية حادة متعلقة بالروح فيكفى 
فى زواطا حرد وصول كيفية باردة تسكها وتخمد طبها من غير حاجة إلى 
استفراغ مادة أو انتظار نض ؛ ويحوز أن يراد به جميع أنواع الجيات وقد 


الكوكب الدرى ظ (4ع5ة) 00 الجزء الثاث 
دي ااا 109910113131111 


لتبريد قد يضر المريض المحموم بوجه آخر لا لجهة الى نفسما. قله[ يسار 

وي أصله (١1).أصوت‏ الم . 

» اءترف فاضل الاطباء جالينوس بأن الماه البارد ,نفع فا فال : فى المقالة 
العاشرة من كتاب حيلة البرء: ولو أن رجلا شاباً حسن اللحمء وخصب | 


الدن فى وقت القظ . و فى وقت منتهى الجى . ولبسن فى أحشابه ورم 
استخم ماء بارد أو سبح فيه لا تنفع بذلك ؛ قال : وتحن تأمى يذلك بلا 
توقف .وقريب منه ماقال الرازى فى كتابه الكير : و ف قوله : من فيح 
جم نم» وجببان أحدهها أن ذلك أنمو ذج ورقيقة اشتقت .من جمم ليستدل 
بها العباد عاها و يعتبروا بها » ثم إن الله عروجل قدر ظبورها بأسراب 
تقتضبا ‏ أن الروح و الفرح و السرور و اللذة هن عير الجسة ٠‏ أظبر 
أله عروجل ف هذه الدارعيرة ودلالة» و قدر ظبورها بأسباب وها ١‏ 
و الثافى أن يكون المراد به التثشيه » ديه شدة الى و لبها بفوح 
جمدم تبه للنفوس على شدة عذاب الثار » و قوله فأيردوها,» روى 
بوجمين بقطع الهمرة من إبراد الشثى إذا صيره بارداً ٠‏ م الثافى بهمزة 
الؤصل مضمومة من برد الشثى ببرده و هو أفصم لغة ء و قوله بالماء 
فيه قولان أحدهما أنه كل ماء , وهو الصحيم » والثانى أنه ماء زمزم لا 
ورد فى بعض الرواءات من التخصيص بذلك: انتهى ما فى الحمدى مختصراً 
تغير » وفى الاشاد الرضى أن الاق التعميم, لكن كون الفسل عند وجود 
الى ليس بطرورى بل يتبغى الغسل عند انقلاع الى لثلا «ورث شببة قى 
الحديث ١‏ و قال أيضأ إنه وقم فى سالف الزمان فى بلدة ميرتير شدة الى 
و قد ضاع فبها رجال كشيزون فعمل يولانا جمد قاسم التانوتوى .هذا 
العلاج الفسل فاشئق سبعيانة نفر ء و الله در مثايخنا . 

© و المراد.هبنا صوت فور الدم و أريد هذا الم فى نعار بالتون أعناً‎ )١ 


الكوكب الدرى ‏ (0و) 0 الجرء لالت 


[ اب ما جاء فى الغيلة ] )١(‏ عل أنه عليه الصلاة و السلام لآ 

الفيلة يقتل الولد و يبلك تأراد أن تحرمياء ثم تحقق عنده ألما إنما يار فى الطفل 
المولود ولا ماج قل تر مهأ شي ورد النهى ثبو على التيز به ويرك درد أنه 
كان قصد التهى و م ينه فبو التحريم . ظ 

[ باب فى دواء ذات الجنب ] قوله [قال قتادة و يلد من الجاب [خ] ؛ 

و هذا أيضآ . ليس يريد به أن يحصي (م) عيومه فى تلك الطريقة , و إِنَا هو 
نسخة أدت إلا تحربته ؛ قوله [ وذات الجنب يعنى السل] السل (م) هو مرض 
من قرحة فى الجوف يودى إله ذاه الجنب و ليس هو (4) ذات الجنب تقنه م 


© فق المجمع نعر العرق و الدم ارتفع و عسلا »و جرح نعار و نعور إذا 
صوت دمه عند خخروجه, انتهى » قال القارى : نعار أى فوار الدمء وقل 
سائر الدم » و قبل «ضطرب استعاذ منه لآنه إذا غلب ل يعمل . 

١)‏ و هو على ما فسره المصنف أن بيطأ الرجل اعرأنه و هى برضمع و هو 
المشبور فى معناه ول أن تلد المرأة فيخشاها زوجما وهى ترضع وحهل 
فاذا مات فسد اللبن على الصبنى , كذا فى البذل ٠‏ . 

(+) فانه ينفعه الطلاء به أيضأ كا ,ظهر من كتب القن . 

() فق حدود الآمراض السل بالكمر فى اللغة الحزال . و فى الطب قرحة فى 
الرئة » و إنما سمى المرض به لآن من لوازمه هزال البدن ؛ ولا كانت الجى 
الدقية لازمة لهذها!قرحة ذكر القرشى أن السل هو قرحة الرله مع الدق 
وعيده من الأامراض المركبة كذا قآل النفيس . و قال القرشى فى شرح 
الفصول : يقال السل حخى الدق وإدق الشيخوخة ولقرحة الرنه » التهى . 
و فى نحر الجواهر الربة شش جمعه رلات , و فى الحندية يبيمذا . 

)4 فان ذات الجنب عند الأاطباء بوعان حمق و غير حقيق فالحفيق ورم صار 
يعرض فى تواحى الجنب فى الغشاء المستبطن للاضلاع ؛ وغير الحقيق يه 


الكو كب الدرى ١‏ ةق ( ' ً الجزء الثالتك 


يوهه تفسين من فس هبنا و [نما أراد (1) بذكره همنا فى تفسيرها أن التداوى 
بهذين لا أثر فى إبراء السل وهو مرض عسير البرء حتّى قالت الآطاء فيه ماقالوا 
كان نفسهيا فيا دون السل من أمراض ذات الجنب أظمر 

قوله [ حار جار ] هذه اللفظة (9) ليست نيمآ 5 وهمه بعضعم بل 
المعى أنه الحديه بحر من المواد ما لم يقصد [خراجه فيستضر بذالك المستمشى به فهو 
اسم فاعل من الجر . 0 


أل يشبيه يعرض فى بواحى الجب عن رياس غلظة مؤذية تحتةن. بين اأصفاقات 
تحدث وجا قربأ من وجع ذات الجنب المقيق [لا أن الوجع فى هذا . 
القسم مدود وفى الحقيق ناخس ء قاله ابن اقيم : ثم قال بعد يان بعض 
تفاصيابا : ويلوم ذات الجنب الحقيق خصة أعراض و فى الى والسعال 
و الوجع الناخس و ضيق النفس والنبض التشارى . ثم قال : و الدواء 
المذكور فى الحديث ليس للحقيق بل للقسم الثانى الكائن عن الريح الخليظة , 
فان القسط البحرى و هو المودالندى إذا دق باعمأ و خلط «الزيت 2 
المسخن ودلك نه مكان البق المذكور أولمق كان دواء موافتاً لذلك ثافما له 
للا لماديه ويجوز أن بنفع من ذات الجنب الحقيقية أيضاً إذا كان حدوثما 

00 عن مادة بلغمية لا سها فى وقت اتحطاط العلة . 

(1) ويمكن أن ال أنه فسره ذلك لا أن السمال منلوازم ذات الجنب وفسروا 
السمال بأنه حركة رن تدفع بها الطبيعة أذى عن الرثة كا فى حدود الامراض 
و تقدم أن السل قر-ة الرئة » فتأمق 

(؟) ضبط القارى : بالمهملتين فيهماكرره للتاكيد لأنه لا وبق بالاسبالء وحى 
عن الكاشف و الطبى اجيم في اثانى اتباعاً للحار ؛ اتهى . و ما أفاده 
الشيخ وجمه . أتهى . 0 ا 


الكوكب الدرى 0 (مو) اثالث 


[باب فى المسل ] قوله [ صدق الله ] فى.قوله )١(‏ فيه شفاء للنساس ”© 
قوله [ و كذب بطن أخيك ] فيا أراك هن أن يستضر يه مع أنه لا يستضر بل 
نتفع فى الحقيقة » و كان فيده الاستطلاق إلا أن الظاهر لارانى كان هو الضرر . 
كأن الذى قاله الطن بان حاله من الاستضرار كان (؟)كذياً . 
قر [ فيستقع فى تمر جار ] هذا علاج آآخر وفبه زيادة التقييد الوقت واثهر 
نسبة إلى الآول ‏ وفه زيادة نفع نسبة إلى ماسلف, و وجه الاستقيال ما فيه من 
مواجمة الاء فنتفع أزيد من الآول ٠‏ قوله [ ما يق أحمد أعلم به مي] لاتقضاء 
أهل هذه الوقعة . قوله [ و فاطمة تفسل ] و كانت فاطة .أنه حين سممت 


)١(‏ و قبل : أى كون شفاء ذلك البطن فى شريه العمل قد أوحنى إلى , جكام 
الفارى عن أنن الاك . . 

(؟) أو الحكذب مى الخطاء م حكاء القارى , أى أخط بآ بطن أخيك إذ 
م قبل الشفاء- 


الكوكب الدرى (هه) 2-0 الجرء الثالك 


[ باب ما جاء فى ميراث بنت الابن مع بنت الصلب ] قوله [ فقالا للانة 
النصف ] للا ورد فى )١(‏ آنة الميراث صراحمسة [ و للاخت من الاب و الام 
ما يق ] لا ورد (؟) فى آنة الكلالة . والابئة خرجك بعد أخذ-حقبا من البين 
فكأنها تكن لا بقية 5 النصفين حتى تأخذها ابنة الابن مع أنه لس يا قن 
القرآن ذكر ٠‏ ولا كنا استخرجا هذا الحم ينص الفرآن علا أن أبن مسعود رضى 
الله تعالى عنه بوافتمما يقينا ولا بخالفسما لكن أمراه بالحضور عنده لكونه أعلدمم 
و أفقبهم قوله [قد ضالت إذآ] الكوق خالفت القرآن . و قد فههمت هته ما فهمت 
و غلمت من (©) قضائه ملم ماعليتء وأما هما فلا كانا أخطا فى الاجتهاد ل بكونا 
خاطنين . ظ ' 
[:باب فى ميراث الاخوة من الآب والآم ] قوكه [ من بعد وصية] و إنما 
١‏ قدمه فى الآية لآن الدين قد يعليه الورءة كأبهم أو أكثرم مخفلاف الوصية » والدين 


و08 اق قرف ع ااه :ف بى إن نفو اضناة فل|. السافياء:. ظ 
(0) فى قوله تعالى : «وأن أمرؤ هلك ايس له ولد وله أخت قبا نتصف ماترك» 
و خروج البنت محتمل لما إفاده اللشيخ أو خلا قوله تعالى :< ليس له وإدء 

0 على الذكر فان العرب أكترنها يستعطله فى الذكر . 
() قال لحاس ق. وواية لاد فطق عن. بعد حون + روا فقال ان 


0 كيف أقول يعى مثل قول أنى موسى و قد سمعت زسول الله 
موقم مده يقرل فذكرمء أنتهى . 


#لكر كب الدرى ١‏ ) 59 ) اثر. الثالت 


حق مستحق اه الدات كيف أمكن مخلاف الموصى له ء و لآن الدان كيرا 
ما يكون الشتى الذى أخذه اليك دللا عليه مخلاف الوصيةء فبممذه الوجوه قدمت 
الوصية إعتناآ بأمرها لا لتقدمما على لدبت ء و لفظة أو فى اآية بن الوار 
انبيا أى الوصية و الدين قد يجتمعان و قد لا مجتمعان . 

قوله [ و إن أعيان بى الام ] هذا دفم لشبهسة أخرى و هو أنهم كانوا 
لا.سدون بالنساء قراية وقد ورد لفظ الاخوة فى أيه الميراث مطافاً ذلا هوم بذلك 
إلغاء الام( ) حى يسوى بين العبى والعلانى ٠‏ بل أعيان بى الآم مقدمون على بنى 
العلات القوة قراية الآولين نسبة إلى الآخرين» و هذا إذا اجتمعت الفرقنان و أما 
م بنو العلات فلاريب أهم يأخذون ٠‏ قوله [كيف أقسم مالى بين ولدى] 
المراد بذلك الأخوات (؟) فان لفظ الولد قد يطلق على غير الواد من الصغار. 


(1) فنى السراجى : ثم يرجحون بقوة القراية أعنى به أن ذا القرابتين أولل من 
ذى قرابة وأحدة ذكرآ كان أو انى لقوله يلم : إن أعيسان بن الم 
الحديث . قال القارى : أى الاخوة والآخوات لآب واحد و أم واحدة 
من عين الشثى و هو النفيس مه ٠‏ و قال بض الحققين : أعيان ااقوم ' 
أشرافهم ٠‏ وذكر الآم هنا أببان مايترجح به ينو الآعيان على ب الملات 
دثم أدلاد الرجل من نسبة شتى ؛ سمي علات لآن الزوج فد عل من 
التأخرة سد ها عمل من الآولى . و المنى أن بنى الأعيان إذا اجتمهر! 
مع بى العلات «الميراث لبى الآعيان لقوة القراية و ازدواج الوصلة . 
(5). وذلك لآن جابرً لم. يكن له واد إذ ذلك وكان ل أخوات» جزم يه الحافظ 
و غيره من شراح الحديث ؛ و لذا قالوا إن قوله : نزلت وميك الله . 
وهم ٠قال‏ الحافظ : قيل إله و م فى ذلك, وإن الصواب أن ١كية‏ الى 
ولت فى قمة جاير هذه الأية الآخيرة من النساء و هه يستفتونك (١‏ 7 


المكوكي الدرى : !/ > + ٠ ( ١‏ لزه الثالك 


قوله [فترلت بوصيك الله] لبس )١(‏ المراد نزوها بفور تاك القطلة. نما . 
بل المراد نتروا فى أمثال هذه. وعلل هذا فلايضر نزول الآية قبل تلك الوقعة أو 
بعدها بتراخ. ثم ذكر الآية استطراد إذ ليس فيا من ذكر الكلالة ما يفيد هنا : 

قوله [فصب على من وضوثه] الظاهر (؟) أنه غسالته ويمكن أن يكون فضالته ٠‏ 
© يي فاق » آذ جارا يد كن 4 مقو لا وافراتهي رق 
رواية لأنى داؤد اشتّكيت و عندى سبع أخوات فدخل على رسول الله 00 
سودق » الخديت ٠.‏ 

)١(‏ اضطر الشيخ إلى هذا التوجبه | قالوا إن الحديت و ثم بوجبين : الاول 
ماتقدم فريباً أن جابراً لميكن له وك إذ ذاك فكيف بناسبه قوله تمالى 
«بوص؟ الله فى أولادك »الآية , والثاق ل قاله. الحافظ : أخرج أحمد وأصماب 

السئن وصمحه الام من طريق ابن عقيل عن جاير قال :جاءت امرأة سعد 

بن الربيع فقالت: بارسول الله هانآن ينا سعد بن الريع , الحديث : وف آخره 
مزلت آنة الميراث فأرسل إلى عمهما فقال : أعط ابنى سعدالثلثين الحديث. قال : 
وبه احتج من قال إنما لم تتزل فى قصة جابر إتما بزلت فى قصة أببى سعد 
بن الربيع ويس ذلك بلازم إذ لا مانع أن تنزل فى الآمرين ممأ . ويحتمل 
أن يكون نزول أوغًا فى قصة ألبثتين وآخخرها وهى وله : دوإن كان رجل 
يورث كلالة » فى قصة جابر ء و يكون مراد جابر فيزلت نوصيكم الله فى 
أولادم أى ذكر الكلالة المتصل مبذه الآية اتهى . و قال .أيضآ فى موضع 
آخر : أما قول الخارى فى الترجمة قوله تعالى : بو صيحم الله إلى قوله : والله 
عليهم حليم » ٠‏ أشار به إلى أن عراد جابر من آنة: الميراث قولة : دو إن كان 
رجل يورث كلالة » اتتهى . ظ 

(؟) و يهجزم الحافظ ف الفتح إذ قال : بينت فى الطبارة الرد على من زعم 

أنه رش عليه من الذى فضل وق الاعتصام التصريح بأله صب عليه تف © 


الكركب الرين . - )1١١(‏ * الخ اثثالك 

[ باب فى ميراث العصبة ] قوله [ ألحقو الفرائض ] أى السمام المقدرّة 
فى كتاب الله تعالى . قوله [ فهو لأولى رجل ذكر ] فكر الرجل )١(‏ ولإتف 
كان يغْى عن هذا التقييد إلا أن متابعة (»)النساء الرجال فى الاحكام لماكانت شائمة 
و أيضأ فكثيراً ما يطلق الرجل و يراد به الشخص مطلقاً عن قسد ١الانوية‏ 
و الذكورة قيده ه ء و الراد به الاحتراز عن الآنى إشارة إلى أن التعصيب إنما 
هو بالذكورة . و أما الاناث فيث كن عصبات فثمة تغيير لنصيبهن من مقدار إلى 
مقدار » و إطلاق العصوية (م) مجاز'و مشابية ٠‏ ظ 


© اناء الذى توضأ .ه . لتهى . ثم يشكل على هذا الحديث بأنه تخااف الحديك 
المنقدم فى تعيين الآبة فى الآول آنة الميراث و ههنا قوله تعالى يستفتونك , 
الاءة . وأجاب عنه الشبخ فى البذل فارجع إله . 
)١(‏ قال القارى : قله ذكر اكد أو احبراز من الخنى .و قيل أى صغير 
أو كير ٠‏ فى الارشاد الرضى : لا يصمح الاحتراز عن الخ لانه داخل 
ف نوع متهم لا عمالة. وق 2 الطببى قال العلياء : وصف الرجل بالذكر 
تنبا على سيب المتح-قاهه و هى الذثورة الى سبب العصوية . و سسب 
الترجيح فى الادث :و لذا جمل للذكر مثل حظ الأثبين وحكته أن الرجل 
بلحقهم مؤن كثير فى القيام بااعيال و الضيفان وإرفاد القاصدين و مواساة 
. السائلين و تحمل الغرامات . اتتهى . و أطال الحافظ الكلام على ذلك فى 
الفتح فارجع (لبه . 
(؟) حكاهما الحافظ بلفظ : قبل لثفى توم اشتراك الأثثى ممه لثلا حمل على 
التغليب ء وقيل : خشية أن بظن بلفظ الرجل الشخص و هو أعم من 
الذكر و الآنى . 
(+) ويه جزم الحافظ فقال : وأمأ تسمية الفقباء الاخت مع ألبنت عصبة فعلى 
سبيل التجوز لاما لا كانت تأخذ مافضل عن الينت أشبهت العاصب . 


الكوكب الفرى 2 ش (؟١٠)‏ : الجرء الثالك 


[اب فى ميراث الجد م قوله [ إن السدس الآخر لك طممة:] . إتما بين 
ذلك لثلا ينوه : 2 الأول ء فيظن أن نصيب الجد كان هو المدنن, م 
سخ فصار تصببه ثلثا ويعى أن هذا أعطالكه الشرع“عطاء و اطءمك ( )١‏ و اين 
سهما مقدراً لك . [ 

[ اب ميراث الجدة] قوله [و أيتكا الفردت ] بالعلو (؟) فى الدرجسة 
والقراءة . قوله [ مالك فى كتاب الله شى ] أى فيا أعر 517 كذا 50 

قوله [ هل همك غيرك ] ! بس لتحصيل العلم و( الاستكات نان حور 
الواحد إذا التحق بيائا بالمكستاب 5 كه حك النص القطمى؛ بل لحصول الطمائينة 
و لثلا. يتسابق الناس إلى التكذب (*) على رسول الله ميو . فوله [ فى الجدة 


(1) هكذا فى الأصل . فلو صح فاللام جارة والطمم مصدر والظاهر أن الصواب 
أطممك الماضى من الافمال . قال الطيئ : صورة المألة أن الميت ترك 
بنتين وهذا السائل فلهما الثثثان و يق الثلك فدفع عليه الصلاة و السلام- 
إليه سدس بالفرض لأنه جد الميت وترله حتى ذهب ء قدعاه وحقع إليه 
السدس الآخيز كيلا يظن أن فرضه الثلى ؛ و ممئى الطعمة ههئا التعصيب 
أى دزق لك ليس بفرض ٠‏ و إتما قال فى السدس الآخير دون الأول 
لآنه فرض و الفرض ل بتذير مخلاف التعصيب ء فلا يكن التعصيب شعًآ 
مستقرأ ابت سماه طممة , اتتهى . وفى الارشاد الرضى : لم بءطه النى عَم 
السيمين بهذا التفصيل إبتداءآ لآن ماحصل بالتعب يكون أوقع فى القاب . 
(؟) فيه إجمال عخل و المراد أيتكما انفردت باعتبار الوجود بأن لم تكن إلا 
واحدة أو باعتبار دنو القراية بأن تُكونا اثثتين إحداها ف إلى المت 
تأخذ و تحرم الابعد.. 


امن قال اجد : تكزب تكلف الكذب . 


٠‏ الكوكب الدرى ‏ (6 200 ْم الثالك 
للخال (؟) إذا وجدت ذوو السهمام » ويمكن أن يكون أم الاب للكن ابنها كان 
قائل 8 الميت ' أو صار عبدآ لكنه بميد فى الجلة 
[هب فى ميراث الخال ] قوله [ الله و رسؤله مولى إل ] المراد (؟) نق 
الاشتراك و إلاؤالل ورسوله مولى كل مسلم . ظ 
[ ياب في الذى يموت را ليس له وارث] قرله [ (إرفب مول الى يَْمٍ ] 
اختلف | و) العلماء فى توريث الآنياء من غيرم فقال بعضهم : لايرثونك! لا يورئون 


لاسي 


بببا كا 


)١(‏ الجدة أى أم الاب سقط بوجود الاب عند اجيور مهم الختقية ».والمسألة 
ظ خلافية ين الصحابة و يشكل الحديث على امبرو لاعطات عل الجدة مم 
وجود الاءن فأولوه بوجوه: منها أنه كان أعطاء من الى كله عاعمةء 
ويشكل عله أنه عله الصلاة والسلام كيف أعطاها حق غيرها: و حى 
القارى عن شرح السنة تحتمل أن يكون أبو ذلك الميت كفراً أو رمقاً ‏ 
وأنت خبير بأنه بيد ؟ أفاده الشبخ » فالاوجه ما اختاره الشيخ بأنها يكن 
أم الاب بل أم الآم وممبى قول أبن مسعود إنها أول جدة أى وفعت 
مسألة الجدة فيها أولاء و فى الارشاد الرضى قبل : معناه أعطاها أولا ثم لبط 
مثل هذه الجدة بعدها و هو أيضأ بد . 
(١‏ عى إتب الجدة لا كانت أم الام فابنها خال و هو خاأل عن الميراث 
ظ لادغل له فيه حكن .: 00 
() ثم توويث ذوى الأرحام عتلف بين الصحاءة ر التاببين , وجيرر المسابة 
على اورينهم وبه قالك الخافية و الثورى و إسماق , ولى يقل به مالك 
والشافى . و حديث الباب حجة للحنفية , و السط فى الأوسن ٠‏ 
(4) فقالت العافية : [نهم يرون صرح به فى شرح الاقناع 007 
الدسوق من المالكية ٠‏ وقال اين عابدين فى رسائله فى موانع الارث منبا# 


الكوكب الدرى ( غ١١‏ ) الجزء الثالت 


ورووا نحن معاشر الانياء لا نرث و لا نورث , و الصحيح أن "هده اللفظة 
غير ثابتة (١)و‏ النى عَم أععلى هذا المال إلى بعض أهل القرية من جانبه ألإليكون 
هذ البعض من له استحقاق فى بيت المال.قوله [ إلا عبدآ هو أعتقه ] أي (9) 
الميت أعتق هذا العبد و دفيه هذا كان لاستحةانئه من مال بيت مال المسلمين 
لا نووياً . 
[ باب فى إبطال الميراث بين الملم و السطافر ] قوله [ و قال بعضهم 
لا يرنه (م)] هؤلاء يفرقوا بين الكافر والمرئد ء والذين فرقوا يسما وقالوا : 
© بنوة و هل هى ماتعة عن الوارثية والموروثية جيعا ؛ أو عن الوارثية فقط؟ 
ذهب الشافعية إلى الثانى. واضعارب كلام أتمتنا فق الآشباه عن التتمة: كل 
إنسان يرث و يورث إلا الآنياء لا يرثون و لا بوردون ؛: وها قيل 
من أنه َيه ورث خديحة لم يصمم و إنما و هبت مالا . أتتهى ٠‏ ونمله 
عنهفى معين المفى ؛ والدر النتٍ ؛ وكلام ابن الكثال وسكب الأمبر شعر 
بأهم _بردون فلحرر ء اتتهى . قلات: ومختار الشيخ أنه يه يكون وارثاً لاءورنا 
6 .ظين عن كلانه فيناء دو نان االتمبر ضر رذاك ال الس متوانة: ابعر انه 
)١(‏ وعامة الروايات عن هذه الزبادة غالية » و أما بان أنهم لانورثون فقد 
تقدم فى الجرء الآول فى باب نركة النى ما / 
(؟) قال القارى : الاستثناء منقطم أى للكن ترك عبداً وإعطاؤه يتم ميراءه ْ 
رجلا من أهل قريته بطريق التبرع لآنه صار ماله ليت المال ء وقال ااظبر 
أل شريح وطاؤس : رث العترق من المتق 5 يرث المعدق 5 اأعدق 2 
و اديت ذئره حماد بن زيد مرسلا إلا هم رجحوا رواية ابن عبضشة 
موصولاء 5 فى فتح. المغيث . | 
(س#) قال الحافظ : اختاف فى الأريد فقال الشافعى و أحمد : يصير ماله إذا مات 
ينا للسدين ,و قال مالك + يكون فيا إلا إن قصد بردته أن يحرم ورئه #* 


الكوكب. الدرى1! . ( ه١١‏ .) اليرء الثالك ' :. 


الريد للا 04 'وججتب قتله كان وقت الاريداد ميتاً ], فيرث المببز ماله الذوى. 


يده وقت الاريداد. و]نما باخير قتله إلى الثلاث لالزاحة شبهته التى دعت إلى الارنداد. 
و هذا هو الذى ذهب إليه إمامنا امام قدوة .عذاء الآنام رحمة الله عله . 
قرله [ لا يتوارث أهل متين] هذا مشكل عل مذهب من (؟ )قال بتوريث 
أهل المكتب السماوية. فيها ينهم . والجواب أن الاسلام ملة. م أن الكفر ملةء فايس 
فيه توريث .ذى ملنين . ظ 
[ ناب لليراث للورنة و العقل على العصبة ]. قوله [ ثم إن المرأة الى قضى 
علها بغرة توفيت 1ح ] قنى معروفاً و مجبولا ,و الفاعل على الآول النى عَفل 
# المسلمين فيكون لمم ء و عن ألى بوسف .و مسد لورثته المسللين» وعن 00 
أفى ختيفة ماكسيه قبل الردة لورثتة المدلمين و بعد الردة لبيت المال » وعن. : 
بعض . النابعين كلقمة ' يستحةه أهل الدين الذى انتقل إليه » مر عن داوو. - 
يختض: .عوركنه من أهل الدين الذى اتتقل [ايه » فالحاصل من ذلك «'متة - : 
مذاهتى حررها الما وردىء انتهى . قال عافن الشريفية : لأنى«وسف وتمد أن ' 
المريد. يجبير على الاسلام فيحجم عله ق.ححق ورثته بأحكامه فكلا الكسين 
ملكا له .فكلاصا لورثته . ولآبى حنيفة أن خم موته يستنسد إلى وقت ارده 
لانه صار ماإلكا بالردة فيمكن استناد - التوريت فيا أكتسيه فى زمان.إسلامه 
فكرن تورث للسلم فن اسل :» ولا يمكن فيا اكتسبه حال رديه فلو قضنى 
به لورثته لكان نوريثاً للسلم حن الكافرء اتهى مختصراً . ثم هذا كله فى 
المرك أما المرئدة .فكسبيا جميعاً لورثبا المسانين بلاخلاف بين أصمابنا .. 
(١)١ولذا‏ فالوافى المرئدة.: كسبها جما سواء أكتسبته فى إسلامها أو, ردنها لوراتها . " 
المسلمين لما لا تقل عدناء بل نمس حى تسل أو تموت:.- / 
(10و راض يم الؤلاف أن أهل الملل الخفرقة يتواربون فيا يهم عندنا الخافية, 
و المراد بالمتين عندنا الكفر والإسلام ٠‏ أما الهودية .والنصرانة وغيرهياع 


الكوكب الدرى )0 الجرء الثالث, 


و استشكلوا (١)لفظة‏ على ههنا و لس بمشكل ؛ و إما وقعوا فها وقعوا لا يتبادر 
هن موت الى أسقطت الجنين و ضربهسا ضرمأ و لم .يسيبق ذهتمم إلى موت إلى 
ضربت ضرتها , و الى أن النى ميته قضى بالغرة على عاقلة الضارية؛ ولا “وفيت 
الضارية لمحم بارا للذين غرموا عنها وم العاقلة ليكون العنم لمن الفرم له بل 
ورنها زوجبا وبنوها ‏ هذا هو المسى .اليان هبنا فلا شكال . ظ 

[باب فى الرجل يسم على يدى الرجل] قوله [هو أولى الناس يمحياه وماته] 
المراد بها التتاصر و التوارث لكهيا مشروطان بما إذا تحالفا أيضأ و ليس له 
وارث أثرب أو أبعمدء وإبما 9 الأمى عل العادة إذ كان الرجل من أهل الشر ك 
مخرج من أهله و ماله و ولده وقريه فيسل على يد رجل ويعاقده (0) الموالاة. 
على أن يدى ما جنى ويرث ما اجتى فأجابه النى فته على وفاق ذلك ٠‏ ثم لفظ 
لان د على عمومه فان أولوبته أنما هو على من ليس له عنرية عليه . 


© فكلها ملة واحدة . و هو الأصم عند الشافعية ا صرح نيه الحافظ فى 
الفتتم » و الأديان السماوية كالبيودية و النصصرانية ملل شى وما سواها ملة 
واحدة عند المالكية . صرح به الدسوق , و كايا ملل شى عند أحمد 
صرح بهفى ثيل الأرب »؛ فالحديث بظاهره يطايقكلية للامام أنمد. وضخالف . 
كلبة لاحنفية والشافمة . وأجابوا عنه ما أفاده الشين أن الكفر ملة واحدة , 
قال صاحب الشريفية : الكفر ملة واحدة .5 ذكره الأزنى عن الشاففى "2 
وذكره أبو القاسم عن مالك ء انتهى . فلت : وكذا قال عمد فى مؤطله . 

)١(‏ ا سط هذا الاشكال و نرجيه وضع على موضع اللام اللحشى و غيره. 

(0) و هو المسمى يمولى الموالاة » و هذا الولاء مأسوخ علد اوور ملهم 
الآئمة الثلانة » و باق عندئا الحنففة و يدخل فيه رجل أسل على .د رجل 
و اقيرن ممه العاقدة و الحالفة. فضد ذلك يكون المولى أولى بلميراث عند 
عدم الأقارب عندنا م فى البذل» وكذلك إذا قال شخص يبول النسب # 


الكوك الدرى 2 . )1١(‏ لجيج الثال 


| قرله[واحتج بحديث النى ييه الولاء(0)لمن أعتق] حلا للام على الاستغراق 
5 و" درن الاستغراق ليس لذلك الجس (5) بل نوع منه )و هو الولاء 
الحماصل بالملك .م بدل عليه سباق حديت بريرة زضى الله تعالى عنما , فانه ميم 
لا قال لمائشة رضى الله تعالى عنها : اشترطى..الولاء غم مع أمرها بالشراء على بذلك 
أن الولاء المتصود بانه هونا هو الذى. وقمت قضيته هنا لامطلقاً . 


* لآخر: آنت هولاى ألرثتى إذا' مت وتمقل عنى إذا جنيت و قال الآخر: 
قبلت فمندنا ,صح هذا المقدء ويصير القابل وارثاً .وإا كان الآخر آنآ 
مجيول الاسب .و قال الأول مثل:ذلك .و اقبله قورت كل مبيا ماده 
و عقل عنه . وللجبول أن يرجح عن عقد الموالاة ما ليعقل عنه مولاه 
هكذا فى الشريفية . 0 

)١(‏ و ههذا استدل البخارى على مسلك الخبور قال العيى : حاصل كلامه أن 
0 عل يده رجل ليس له ولاء لآنه عتتص يمن أعتقه » و اختصامه 

به باللام و لكن كون اللام فيه للاختصاص فبه نظر لا يخق لأنه يحوز 
أن يكون للاستحقاق . و هى الواقمة بين ممنى وذات كاللام فى نحو ويل 
. العففين ٠و‏ استحقاق المتق الولاء لا يناق امتدقاق غير ه ٠م‏ بجوز أن 
تكون للصيرورة لآن صيرورة الولاء للعتق لاتنافى صيرورته لغيره »انتهى . 

ظ و ف الشريفة : كان الشعبى يقشول ال ولاء إلا ولاء المتاقة : اند 
الشافيى و هو مذهب زيد بن تابث . و ما ذهبنا إلبه مذهب عبر و عل 
وان مسعرد . اتهى. قلت : .وذكر فى حاشة مخريج هذه الأنار : ومستدل 
الحئقة حسدديث مبم. الدارى المذكور فى الباب ٠و‏ بسط العيبى فى كيه 
صالخا للاستدلال . ( 

(؟) وقال القارى : اللام للعبد لالجنسء فافع ماقال الشاففى من بطلان ولاء 
الموالاة بأرادة اللام للجنس » ألتهئ . 


الكوكب الدرى (68) الجرء الثالك 
سو د ار 20957 اطبا او لكا الت الت السك 


[ باب من يرث الولاء .] :قوله [ رث الولاء من . برث القله..] يعى ان 
لوي المال. لا يرث الولاء فى لبس المراد تعمم توريثك الولاء لكام 
اك حى يازم توريث )١(‏ الفساء الولاء فيخالف قوله (؟) مَك : ليس لاسناء 
يمسم تمس ممم ممم مسبم بم ممعم ووم لمعم عم ممع ممعم ممع ممع ممم ممم 


1 وبوضح ذلك ماءقال الحافظ فى الفتح نحت قوله مم الولاء من أعتق : 
قال ابن بطال : هذا الحد يثك قَضى أن الولاء لكل معتق ذكر كان أو أنى؛ 
وهو مع عايسه . و أما جر الولاء ٠‏ نقال الأبيرى : ليس بين الفقباء. 
اختلاف أنه لبس للساء من الولاء.إلا ما أعتةن أو أولاد من أعتقن إلا 
ما جاء عن مسروق أنه قال لا يختص الذكور بولاء من أعتق أباؤمم » بل 
التكور و الاناث فه سواء كالميراث . ونقل ابن المتذر عن طاوس مثله ٠‏ ' 
والحجة للجمبور اتفاق الصحابة » وعن حيث النظر أن المرأة لاتستوعب. المال 
بالفرض الذى هو آ كد من 5 فاختص :«الولاء من يستوعب. المال 
وهو الذكر.وإثما ورلن من أعتقن لأنه عن. ماشرة لاهن جر الارث 2٠‏ . 
اتهى عتصراً . 
(+) قال صاحب الشرفية : هذا الحديث.. و إن كان فيه شذوذ كته قد ' 
تأ كدبما روى هن أن كيار الصحابة كممر و.على واين ممود قالوا تال 
ذلك فصارعنزلة المشرور » وقال همولانا. عبدالحى فى حاشيته : هذا الحديت 
قد اشتهر رفعه و قد ذكره صاحب المدابة أيضا مرفوعاً لكن لم يدوا 
إسناده نقاد حبديثه كالز يلعى و أبن حجر وغيرهم ؛ نعم ل البييق عن. على واين 
مسعو وزيد أ. هم كانوا يجعلون الولاء للكمير من العصية ؛ والاهور بون الفساء 
من الولاء إلا ما أعتقن أو أعتق من أعتقن . وأخرج أرضاً عن إبرأهيم 
قال : كان عم و على وزيد بن ثثابت لا ورثون النساء مر._. الولاء إلا 
ما أعتقن . و أخرج أبن أي شية بحدوه عن الحسن 0و ابن سيرين وابن2. - 
المسبب و عطاء والنخمى » اتهى . ْ 


الكوكب الدرى ) بقء» 4 ظ 5 الثالك 


من الولاء إلا ها أعتقن إل ٠‏ قوله [ تحوز ثلانة مواريث ] أما حبازتها الطرفي 
قظاهرة » و أما حيازة نركة اللقرط )١1(‏ فلست بحم التوريث و الاستحقاق لذلك 
بل لكون مال الملقط يرد إلى بيت المال فيونى للاقطة من جبة بيت امال دا على 
الذى فعلته و جرزاء لها على ما صلميّه . 


لكريم 


(؛) قال القارى: المتقط يرث من اللقيط على مذهب إماق بن راهويه وماءة 
الملاء على أنه لاولاء اللنقطلان يم خصه بالممتق بقوله : لا ولاء إلا ولاء 
العناقة ذلعل هذا الحديث مشضوخ عند , و فى شرح السئة هذا الحديثك 
غير ابت عند أهل القل؛: و اتفق أهل العل على أنما تأخذ ميراث عتيقبا , 
و أما الولد الذى ناه الرجل باللمان فلا خلاف أن أحدهها لارث الآخر 
لآن التوارث بسبب اللسب اتتتى باللعان . و أما نسبه من جرة الم ذثابت 
و يتوارثان » وقال القاضى :و حيازة المتقطة ميراث لقيطها مولة عل أنبا 
أولى ,أن صرف إاما ها خلفه من غيرها صرف مال بت الال إلى ماد 
المسلين فان ركته الهم لاأها تومه ورانة الممتقة من همتةها » انتهى . و بظير 
من الارشاد الرضى لكنة فى تخصيص ذكر اللمرأة هينا و هو أمها تأخيل من 
هذه الثلاثة كل المال مخلاف عامة المواريث . 


حا 


الكوكب الدرى ل ١٠١‏ ( الجزء الثالك 
ابلس للسسسسسسسس سس بسنب يببيباايسبسس سس سس يي سس سس ص ص م ا ا 


أواب الوصايا عن رسول الله وَل 


قرله [فأوصى )١(‏ بالى كله] فان الينت (؟) تأكل من بيت زوجها ولااحاجة 
نا يمالى . قوله [ قال قلت ارسول الله أخلف عن مجرق] إما قال ذلك يناه عن 
ما هو العادة من أن المريض يذكر موته و لا وإلى يذلك و لا يأس من حيابه ؛ 
و أما إذا ذكر ل 0 
نفسه و يتأس (”) من حاله و ته . سما إذا كان القائل من يمتقد فيه كا لنبى 
يم فان سمدأ مع أنه كان يستفتى عن الوصة و الميراث: و 5 أوضم دليل 
على استعداده بالموت و قريه عنه حسب ظلهء للكنه لا سمع الى ييه يذكر (4) 
ما يظبر به دلومونه خاف و مسر على كونه فارق دار ريه حين موه » و إن 
كان إلوت فى سفر الحج و بت الله فضائل للكنه متضمن لنقيصة (0) هى. موت 


جار 


(1) والاذهب عليك أن ما فى روانة الثرمذى من قوله عام الفتتح يقال : إن 


ودثم ٠‏ و المواب حجة الوداع و جمع هما باحيال ااتعدد , سان عن ْ 

الشيخ أضأ إشارة كون هذه القصة فى سفر الج . 

(0) وال يكن لله إذ ذاك إلابنت واحدة كا هو مصرح فى الروايات . ثم ولد 
له أربمة بين ك فى البذل . 

(+) يقال : اتأس منه أئ قعالم الآمل . 

(») من الام عوصية الثلك و ترك الورية أغنياء ٠ .٠‏ 

(ه) وإلببها أشار الى 2 بقوله : لكن البائئى سعد نان خولة يرث له 
أن مات هي . 


كب الدرى ظ 6111 الجر اليااث 


المياجر فى دارء, فدقيه 2 بأنه “لا لف عن الحجرة ء و إبما يخلف بمد الى 3 
له فجازى و يثاب عليه يفعله من الحشتات , و الطاءات » و هذا رد لا كانوا 
يتوسوله من أن طاعاتهن بعد النى َي لا تكاد كاف ميثاتمم 15 صرح يه مر - 
[ قوله [ و املك أن تخلف إل ] تصريم بما عل معنا من بشرى حياته رضى 
فى الضرر و الشدة » و هو نقصان أجره بعوته فى مه . ْ ظ 
[ باب فى الحث على الوصة ] قوله بيت يلين ] فن قال (8) . بالمذبوم 
(1) إذ قال لآنى موسى الاشمرى : ياأبا موسى هل يسرك أن أسلامنا مع الننى 
2 و مجرثنا معه و جبادنا ممه و عملا كه ممه برد لنا و أن كل عمل 
بعده مر وصلبنا ومعنا و عملا خيراً كثيرا وأسل عل أهينا أشن لسن 
و إن لرججو ذلك ء قال عمر : للكى أن والذى نفس مر دده أوددت أن 
. ذلك يرد لنا وأن كل شى عملاه بمده نجونا منه كفاذآ رسأ برأس ؛ الحديع 
أخرجه البخارى و غيره . 
(؟) لم أجد من رخص إلى أبلة من القائلين بالمفبوم وظاهر الارشاد الرضى أن 
ذلك لس مسذهبا للاحد ٠‏ بل الى من ذهب إلى عبرة المفهوم ‏ ينبغى له 
أن يرخص الللة . ثم قال" الحافط : قوله للتين ؟ذا لكر الرواة ولآنى 
عوانة و الببيق من طريق حماد ببيت ليلة أو ليلتين» و لمسل والنساق من 
طريق الزهرى بييت ثلاث لال وكان ذكر الليلتين والثلاث ارفع الحرج 
لتراحم أشغال المرأ الى يحتاج إلى ذكرها نسم له هذا القدر 
ليتذ كر ما يحتاج إليه . و اختلاف الروايات فيه دال على أنه قريب 
لاالتحديد ' و المنى لاضى عليه زمان وإن كان قلا إلا ووصيته مكتوية 
عدف وده أشاء لكل اغتفار الزهمن النسير ؛ وكان للثللاث غاية لتأخير . اتهى 5 


االكوكب الدرى , ( ١١+‏ ) الجرء الثالك 
قوله [و له ما بوصى فيه] بالبناء (1) لاجبول أى و له شتى ينبغى فيه الوضية ؛ 
وهو (*) قابل مثل أن كون عليه ديون أو فى بديه عوار أو ودائع إلى غير 
ذلك . و أما إذ لا فلا .و يذلك يصح عدم إيصاء الى ييه بالمعى العرفى ل 
يكن عليه حى لاحداء و أما إذا أخذ الوصية بمعى مطلق أمى المت بما يحب 
تنفيذه 5 الموت فبهذا المبى كان واجبآ عله مق و قد فعله . ويبهذ! يظبر أن الابة 
«كتب عليكم إذا حضر أحدم الخدت إن تك غير الوصيئة: إن أريد. ها العى. الآغم 
لا حتاج إلى القول بالنستم * 
[ باب أن النى مقت لم بوص ] قوله [ قال لا ] و.الجواب ظاهر يمأ 
أسافنا وحاصل سواله أن الوصية مع كومامكتوبة كيف ركبا النى َيه . وحاصل 
الجواب أن الوصية الرفية لمكن واجبة عليه لكونه ميرك غيراً حم بوصى فيه ءوأما 


إذا كان منى العام فقد كانت واجبة عليه , ولإزثركبابل أوصى !ل. قوله [فلا وصية 


(و) وقال القارى : بفتح الصاد و كسرهاء قال الطيى : ما يمععى ليس » و بيت 
منة ثالئة لأمرىء و برصى فه صفة شئى والمستثى خبر ليس »ء اتتهى . 
و قال الحانظ : قوله بيت كان فيه حذفاآ تقريره أن بيت + و تجوز أن 
بكون صفة الل كا جزم به البطى , اتهى . وأنكر المبى تقدير الحذف . 

(م) قال ان الملك : ذهب بعض أهل الظاهر إلى وجوبما لظاهر الحديث ء 
والجيور على ندبها لآنه مقلم جعلبا حقا للسل عليه والروسف لكات + 
عله و هو خلاف ما يدل عله اللفظ قيل : هذا فى الوصية المتبرع مها , 
وأما الوصية أداء الدين و رد الآمانات الواجبة عليه فواجية عليه » ثم 
ظاهر الحديث مشعر بأن مجرد الكتانة بلا إشهاد عله كاف وليس كذلك 
بل لامد ون الشاهدن عند عاءة العذاء لآن دق الغير تعلق به فلايد لازالته 
من حجة شرعة ء ذا فى المرقاة و البسط فى الفتح و العبى . 


3 


اللكوكب الدرى ا (ملر) 0 الجوء “لالت 

قوله : أعطى كل ذى حق حقه فان السوام لما تقررت للورثة ليق لمم حق فى. الوصية: 
و الولد لا كان لصاحب الفراش قويأ كان أو ضعرقاً لى ببق فيه حق للعاهر سورى 
الحرمان ؛ أو يراد بالحجر الرجم 5 سبق تقريره ٠‏ 

فوله [و حسابهم على الله ] دفع للا عسى أن يتوم من أن المرأة لملا ولدت 
عن ذنا تكيف بلحق الواد بصاحب الفراش بأن ذلك أمن عنق حاسم عله الله , 
: إنما أمرثم أن تأخذوا بالظاهر ٠و‏ كذلك لا أنى الله سبحانه ولداً اوالد فل 
1 الاثماء. إلى غيرهءو نما قابل ذلك الصنيع باللمنة لا فيه من خلط الآنساب , قفيه 
من الضرر ما ليس ف الجرئيات الآخر.. قوله [و الزعيم غا دم ] إلى ههنا تفصين 
للجملة )١(‏ المتقدمة .؛ فتأمل . قرله [ أصلم بدأ من بقية] أى لسالآ . 
ظ [ اب فى الرجل يتصمدق أو عنق عند الموت ] قرله [ أوصى إلى أخى] 
أى جعلى وصيا فيه . قوله [ سمعت رسول اله ييه | بان لآن ما اتاره (+) 
أخوه المت أمى مفضول ٠‏ قوله [و لم تكن قضت من كتابها شيئا ] لعل (*) 


)١(‏ وه قرله : أعطى كل ذي حق حقهء فان هذه الآمور ال#ذكررة أرضاآً 
من الوق . [ 
(؟) أى التصدق عند الموت ٠‏ فآان 'وابه أقل من التصدق فى الصحة و الؤوة ٠‏ 
(؟) اخظف فها الرواياتم ذكرها الشبخ فى البذل . فق روانة ألا كاتبت عز: 
نسع أواق ذكل عام أوقية ؛ و فى روأية و علا خمس أوئق يحمت فى 
خمس سنين ء وق روابة عمرة عن عائشة فال أهلبا : إن شت أعطيئك 
ها يق ء لخم الاسماعلى بأن رواية انس المعاقة غلط , ويمكن المع أن التسع 
أصبى.و انس كانت يقيت علما بعد ما أدى مها أربعة . و بهذا جزم 
القرطى و المحب "طبر ى ء ف للكن مخاافها روابة البساب و حاب بأنما 
كانت حصات الأربع أواق قبل أن 5 عائشة (أدنها , شم جائبا 06 


الكوكب الدرى (16د) الجرء الثالك 


زيادة هذه اجملة مع أنها لا دخل لا فى أداء المقصود ليتبين فضل افتقار برنزة إلى 
المال لآنها لو كانت أدت شيا لما اضطرت كاضطرارها إذا لى تود * 
قوله [إن ثاءت أن محتسب عليك] المراد بالاحتساب هو الشراء والاعتاق بيده 

لا أن تعطى )١(‏ بريرة فتؤدى فى كتابها . 
[باب الولاء لمن اعتق] قوله. [الولاء ان أعطى الدْن أو لمن ولى النسمة] هذا 

شك من الراوى و هذا تتصيص منه على أن المراد بالولاء ولاء المشترى ٠‏ قوله 

[و أحتج بعض أهل الع 06 عنا الديت فى إتامة أمى القافة ] و لا 7 
وقد بق عليها خمس ء فعى قوله ولمكن قضت من كتابها شيا أى لمكن 
أدت عا بق من كتابتها شيئا » انتهى . 

(و) لآن الولاء إذ ذاك كان لم لا عالة فأى معى لاشتراطهم ورد النى ع 
عايهم ء ثم فى الحديث جواز بع المكاتبة , قال القاضى : ظادره بدل على جواز 
بع رقة المكاتب ٠‏ و إليه ذهب مالك و أحمد . وقالا : ,صح عه ولا 
نفس كتابته حى لوأدى النجوم إلى المشترى عتق . وولاله للائع الذي كانه . 
و منعه أبنو حنيفة و الشافى و أول الثافعى الحديث بأنه جرى يرضاها . 
وكان ذلك فيضا للكتاءة منها ء و يحتمل أن يقال : إلماكانت طاجرة عن 
الآداء فاعل السادة مجروها و باعوها . إلى آخر ما ذكره القارى . 

(؟) قال القاضى : فيه دليل على اعتبار قول القائف ف الانساب وأن له مدخلا 
فى إثبابا و إلا للا استيشر به النى ين . ويه قال مالك.و الشاففى وأحمد 
وعامة أهل الحديث وقالوا : إذا ادعى رجلان أو أكّر نسب مولود 
مجبول الدسب ولهيكن له بيئة أو اشتركوا فى وطى إمرأة بالشبية فأنت بولد 
يمكن أن يكون من كل واحد مهم و تتازعوا فيه حك القائف فأممم 
ألحقه لحقه . وليعتبره أصماب أنى حنيفة ء بل قالوا :.يلحق الولد بهم جيعاً : 
قال ابن الام : إذا كانت الجارية بين شريكين لغغخاءت بود فادعاه أحدها 


الكوكب الدرى (ه6١١‏ ) الجةةالثاك 


احتجاجهم فان مسرة النى يَُم إنما كانث لالدفاع طمن الجهلاء فى نسبه لالتحصيله 
العم 4 , و كانوا| موا ل حهة فول جرزز وى ب«تقدون صدفه ٠‏ 

زاب ف حث الى ينه على المدية] قوله [و لا تقرن جارة لجارتها ] أى. 
الأخذة و لا الممطة » و الفرسن ما يخرج من بين ظاف مرق . 


ثبت نسبه هنهء وإن أدعياه معأ يثبت نسبه مهماء انتهى . ومحصل الجواب / 
عن استدلالهم بأن مبناه لبس إلا على استبشاره يليه و سروره بقول 

القائف , و هو يحتمل أمرين إما أن يكون .رضى بول القائف 
ومبتأ لنسبه منهه أو يكون ردعاً ازعم أهل الجاهلية بابطال نسبه منه » وقد 
ثبت أن أهل الجاهلية تقدح فى نسب أسامةء وأئيث الشرع نسبه منه وليكن ' 
الرسول يليه منه فى شك ٠‏ بل كان على يقين فلا يشك أن استبشاره يكام 
بقول القائف لميكن على الاحتيال الآول بل عبل الثانى؛ فلو كان الاحتهالان 
متساوبين لم يكن فيه محل الاستدلال فكيف إذا كان الاهال الثاني هو 
الآرجح بل هوا تعين» فلا يجوز الاستدلال باستبشاره مَقْلَه على إثيات أم 
القائف ى إئات النسب ء هكذا فى اللبذل مختصراً . 


الكو كب الدرى 20000 (115) ظ ده الثاأتكت 


أواب القدر () عن رسول الله 82 


[باب ماجاء فى التشديد () 1ل] إن كان «أبهم التصدير .ذا الباب ردعاً عن 
(1) بنتم الدال و تسكن » ها يقدره الله عر أسمه من القضابا » قال فى شرح 
السنة : الاعان بالقدر فرض لازم وهر أن يتقد أن الل عالق أعمال . 
العاد خيرها و شرها . و كتبها فى اللوح الحفوظ قبل أن خلقهم » و الكل 
بقضائه و قدره و إرادته و مشقككه. غير أنه يرضى الايمان و الطاعة 
و وعد علببما الثواب . و لا يرط الكفر و العصية و أوعد علبهما 
العقاب »و القدر سر من أسرار الله تعالى لم يظلع علها ملكا مقرباً ولانياً 
مرسلاء ولا يحوز الوض فيه و البحث عنه بطريق العقل ء بل يحب أن 
يعتقد أن الله تعالى خاق الخلق وجعلبم خرقتين :فرقة خلقهم للعيى فضلا ؛ 
وفرقة للجحيم عدلاء وسأل رجل علاً ذقال: أخبرفى عن القدر قال : طريق 
مظل لا اتسلكة . و أعاد الرال فقال: مر عيق لا تلجه ء وأعاد السؤال 
فقال : سر الله خئ عليك فلا تفتشه ء كذا فى المرقاة . 
(0) وهنا تقرير أنيق فى الارشاد الرضى. أحبيت أن أكتبه بلفظه ٠‏ فان فى 
ساقه فائدة لا تحصل بالتعريف و الذوق مشير إلى أن أكثر ألفاظه هى 
بعمنبا من كلام حضرة الشين نور الله مرقيده و برد »طجعه . وهو هذا : 
حضرت إن تقدير مين خوض كرد اسم منع ؤ6مايأ يعى أسعين خوض 
كنا اور عتقول كو معقول: انا اور اس كو دلائل عقليه سم ثابت كرنا 
اور رجوع إلى -العقل كرنا نه جاه » اور كو مرلتبه محقق واضح بين 
القدر و الجير ثابت كردن كه هر خض سمجى للم أور فرق لين معلوم جه 


الكو كب .الدرى ظ [ ١١*‏ )/ الو اثالث 


الخوض فيه و تسليا للا أمس لله بالاععان به و إن لم يصل المقل إلى درلله ٠‏ قوله 
[ كتبه الله على ] م مثل هذا ل ييه 
# هوجاو» دشوار اله ء: اور كشف اوسى كنه كا اور اطلاع اسكى 
حقيقة كى يعبد باك قريب محال له اسمين خوض أو تعمق كا تتيجه يه 
هوا هم 5 أدى جيريه ابأ قدريه هوجانا الى بس هر شخص كو جاهيئم 
2 تقديير بر ابمان لاو اور الله سبحانة أور اسن _ى رسول كرحم 2 
جو حكم كيا اس كو تلم كر كر اسك حقيقةكا على لله اهو باق واب 
وعذاب 5 اسكو اختيار _له ء اور وه. مالك اله . « والالك ,تصرف فى 
ملم كيف يشاء» كر عذاب مه تر ظل نبوا كيوئكك غلل جب هونا كا 
تصرف ملك غير مين هوا اوريه إبات ظامر اله له حركت تعش أور 
حركات و أفعال عباد مين فرق لله اتسان ايسا صاحب اختيار بمى نين 
له دوسرا كوثى اصلا متصرف نبو كيوك ظاهر الل كد انسان بيت عم 
إرادع كرا هاور وه خلاف هوا لك أور بورامبين هو بس له عمحض 
مجبور لله أور نه بالكل قادر له ء بلك بظاهر فى الله اختيار هم إس 
اختار ظاهرى برلله جب مثلا اختيار زا و ارك زلا اور صلاة وترك 
وو يا عم نين لله تقدير مين كا لكبها ال بس 
عتاب والزام كم واسطدأيه كاتى _هم ء اتهى بلفظه ‏ ظ 
)0 يعى فى عام البرزخ و عام الأدواح 5٠‏ يدل عليه لفظ المشكاة عن سل 
احتجج آأدم موسى عند ريبما . قال القارى : و يحور أن تكون جسمانة 
بأن أحاها أو أحيا آدم في حياة مومى و اجتمعا فى حضائر التسدس ء 
بو قال أيضأ : اعلى أن هذه القصة تشتمل على معان محررة إدعوى آدم عله 
السسلام مغررة لوجته. منها أن لمحاجة لم تكن فى عالم الاسباب بل فى العام 
العلوى عند ماتق الآرواح ٠‏ و هنها أن أدم عليه السلام احتج يذلك بعد بي 


الكوكب الدرى (118). الجرء التالث 


أنه لبس بدار التكليف . 
[ باب فى الشقاء و السعادة ] قوله معنا ] شك من (١)”«الراوى‏ 
ظ و الصيخة هع قرينها السابق معروف أو مجبول . قوله [ واهو يلكت فى الأرضن 
و يذلك با اللا ال ار يي الوا اللو مة لغوأ بل 
قبا فوا لم تعرفها . ١‏ 
[ باب أن الاعمال بالخوائيم ] قوله 0 أر بعين 22 وقد ورد (#) فى 
بعض الروابات ,أن جمبع هذه اه تكون فى أربعين .يوماً » و قد يشاهد غير 
هذين , والجواب أن الأول فى أ كبر مدة الخل » والثانى فى أقلباوما ينيما للا بينهم) : 
. [ باب ما جاء كل مولود يود على الفطرة ] الفطرة هى أول التكوين والمراد 
به التحكوين الأزلى أو النكوين فى بطن الآم » أو النحكوين وقت الولادة . 
او حاصل الكل (4) و مآله الاسلام فلا تتنافى الروايات . 


اندفاع مواجب الكسب منه و ارتفاع أحكام التكليف عنه » و مها أرب ٠‏ 
اللائمة كانت بعد سقوط الذي وموجب المغفرة ؛ اتتهى » قلت : ولذلك 
م يعتذر آدم بهذا الجواب فى جنابه تعالى بل. تلق من ربه كلمات قتاب عليه : 
وأيضأء فى قصته إشارة ينة إلى البون البين فى انحاورة مع الخالق والنخاوق . 
)١(‏ بعنى أمف الترده بين المتدع و البتدأ من شك الراوى » و أما الترديد 
ين. إ<اهما و بين قوله فها فرغ ثن عمر . ظ 
6 مكذا فى الأصل » و الظاهر أن فيه سقوطاً من ا ٠و‏ الصواب على 
5 أمثال إل . 
(م) وسط الحافظ أشد السسط فى اختلاف ألفاظ هذا 56 مع الرج 
لبعضبا و اجمع فى بعضبا فارجع إليه لو شت التفصيل . 
(4) الظاهر أن المراد بالكل ما ورد فى الاب من الألفاظ الختلفة من الملة والفطرة 
و الاسلام و غيرها .. 


الكو كب الدسرى 0 ١١5‏ ( درب الثالك 


اب 2 ب 
٠‏ قرله [ الله أعم بما كانوا عاملين به ] قالوا معئاه (1) أمهم يحالزو اب .ع 


حب أعالحي لو قدروا أحياء . ظاهر العمارة يألى عنه لآنه لو كان المراد ذلك لقال 
لله اعم حالحى بل المحبى أمهم بهم إذا وندوا عل الفطرة كان الحم هو الاسلام ما لم 
يمترض عليه عارض ء والله أعل ما كانوا به عاملين (*) لملوحيوا لكنهم ل يستبقوا 
000 عليهم عأرض اق القطرةء فهذا ادنك على هذا القرير عوافق ها ورد 
هن أن أطقال المشر كين يكونون فى الجنة قوله [ م ف يده كتابان ] الظاهر أنيا 
ل يكوا حسبين (9) لمم ء ٠د‏ إن كنا فى يديه يق حقيقة , و يكز أن يقال 
بمحسوستهما لم لكنه بعيد فى الملة . 
قوله |[ أجرب الحشفة ] تخصيصما بالذكر لا أن بداءة الجرب تكون منه . 
)١(‏ يعبى الله أعل بما كانو| سيعملون لو أحراتم الله عزو جل ؛ هذا هو المميبور / 
فى معناه و عل هذا قالوا إن هذا قله فل أن ال ظه هنا شو 
والخلاف فى ذرارى ا للعلياء فها عشرة لدي 
فى الاوجر . 
(0) و عفاد تقرير الشبخ ههنا بظاهره مخالف مؤدى الارشاد الرضى ؛: و أفله 
مكنا بلك مطب حديث كايله 5 اله مانا ل ؟ كى © 5 
عامل 2ل . اور به كنايه ان لم جنى هوك نتم الى كونك ظاهر هم 
5 وه أس حالت مين ملت اسلام بر مسييس ؛ ازور مواود عل الايمافب 
مو اتتهى , و يمكن تأويله إلى كلام الارشاد الرضى 5 لا يق . 
(؟) و قال القاري : الظاهر من الاشارة مها حسيات ء و قيل : تثيل 
و استحضار للعى الدقيق الى فى مشاهدة السامع حتى كانه بنظر إليه انتهى ء 
الى 4ن ا ع يد لهم ء والظاهر 
من السياق 5 أفاده الوالد المرحوم عدد الددس أنهها كآنا على سيل القثال 
أى فور . 


الكوكب الدرى ( ٠٠١‏ ) ظ الجرء الثالك 
فى الديث و هى الحظيرة (1) . قوله [ و لم يكذب فى الاملام كذبة ] وكان 
اسلامه قدي قصار المعى أنه لم كذب (؟) كذبة . قوله [ ضسألته ماكانت وصة 
أيك ] وكان سمع أن أناه أوصاه فى ذلك . قوله [ إن أول ما خلق لله ] القررء) 
الآولية (4) إضافية . 


(9) قال صاحب المجمع : الدبن ( بالكسر ) حظيرة الغم من القصب و هى 
من الخشب زربية و من الحجارة صبرة » اتتهى . < 

(؟) يعدى قوله فى الاسلام ليس بقيد احترازى . و يؤيده ما قال الحافظ فى 
تبذبيه » قال العجلى تاببى ثقة من خيار الناس لم يكذب كذبة قط ؛ أتهى . 

() قال القارى : القلم بالرفع و هو ظاهر و روى بالتصب » قال يعض المغازية 
رفع لق هو الرواية : فان صح النصب كآن على لغْة من ينصب خيران . 
و قال المالى : يبحوز نصبه بتقدير كان على مذهب الكساف.ء وقال المغرنى 
لذ عون أن يكون القل مفعول خلق لآن المراد أن القل أول مخلوق ء وإذا 
جعل مفءولا لخلق أوجب أن يقال أسم إن ضمير الشان و أول ظرف 
فينبغى أن سقط الفاء من قوله . فقال أو يرجع المنى إلى أنه قال لله اكتب 
حين خلقه فلا إخبار يكوه أول مخلوق » انتهى . 

(؛) حى القارى » عن الازهار أول ما خلق الله القلم .يعى بعد العرش ٠‏ والاء 
والرح انوله يلم حكتب اله مقسادير الخلق قبل أن يخلق السيارات 
و الآرض بخمسين ألف سنة ؛ و عرشه على الماء؛ رواه مسلم » و عن 
ابن عباس سئل عن قوله تعالى وكان عرسشه على الماء على أى شئى كان الماء : 
قال على مثّن الريح , رواه البيبق ١‏ قال القارى : فالآولية إضافة . والاول 
الحقيق هو النور المحمدى على ها بينتسه ف المورد لإولد اتهى ٠‏ قلت : 


و سيآ شئى من ذلك فى تفسير سورة هود . 


الكوكب الدرى. ا 00 الجر اننال 

قوله [ اكتب القدر ماكان وما هو كان ] لا ع شبته )١(‏ فى صحمة صغل 
الاستقيال ههنا ء وأما المضى فانها بالنسبة (؟) إلى خلق 5 أو إلى اللكتابة أو إلى 
زمان رواية الراوى أو قول النى ملم . 


(؟١)‏ لكر. أورد القارى عل قوله إلى الآبد ل او فد أن ما لا 
تتاهى فى المال كيف ينحصر و ينضبط نحت القل ' ثم أجاب عنه يأجوبة 
عديدة و أحسنبا عندى أن المراد بالابد ماهو كائن إلى القيامة 5 هو مصرح 
فى عدة روابات ذكرها الترمذى ؛ وأصرحما أن أبا داؤد ذكر فى حديث 2 
عبادة هذا قال للكتب مقادير أو كل شثى حنى تقوم الساعة . 

(؟) قال القارى : الأضى بالنسبة إليه ميم ٠‏ و قال الأبير : ما كان يمنى العرش 
و الاء و الرتح وذات الله و صفاه ؛ انتهى . قلت : وهو الاوجه . 


ادرب الى (17) 500 _الجرء لثالك 


واب التن عن رسول ألله ظٍُ 


[ باب لا مل دم امرى' مسل ] قوله [ يوم الداز ] أى يوم (1) حاصره 
أهل مصر . قوله [ ألا لا يجى جان ألا على (؟) نفه ] و كنا .يقتلون أبا 
القائل أو ابنه أو غيرهما قصاصاً لمقتوهم فهاهم الى عله عن صيعبم ذلك » وقال 
جناية الرجل لا تكون إلا على نفسه ثم خصص بعض جرئيات هذا الكلى تصرصاً 
بحري ما كان شائعاً_دنهم ٠‏ ترله [ الللبيوة الشبطان قد أن إل ] و “لا يخق 
أن (+) بيأسه من ذلك لا يستادم” 1 عباديه : : و إنما كان أيس ل رأى 
من شوكة الاسلام و شيوعه و قوته فأيس أن يرتدوا على أعقابهم كفاراً و ذلك - 
لا يستلزم أن لا يعبدوه أصلا ٠‏ ظ 

[ باب لا يحل لمسلم أن بروع مسلا ] قوله [ لاعبآ جادا ] عماف (4) 


. يعنى حاصروا علهان فى داره المدنة المخورة زادها الله شرفاً و كرامة‎ )١( 

9( هكذا بالاستثناء فى النسخ الى بأبدينا من الترمذى ء وكذلك فى ابن ماجة , 
لكين صاحي: المشكاة حك علهيا لا يجى 'جان على نفسسه يدون الاسثتاء 
و فسر ساقه القارى بعدة معان لا تمشى فى رواية اللرمذى فلا حاجة إلى 
ذكرها . 

(م) و حمل القارى النثى على عبادة الشيطان لى المكقر 520 
أنه عبده أحد من الكفار علانية إذ قد يأنى الكفار مكد خفية . 

() و يؤيد ذلك ما فى رواية لأفى داؤد لمآ و لا جد و على هذا فالنهى 
عن أخذ مال المسل بدون رضاه فى الجد , و هو ظاهر و فى اللمب لا أنه 
بروعه و يوذيه » و. هذا عتتار الشبخ. فى معناه » و قل فى ممتأه أنه حي 


الكوكب الدرى الف 4 0" << الجر الثالك 
يحذف حرفه -قوله-[ بهى أن يتعاطى السيف ] أى أن أضطر إلى إعطانه وأخذه 
يبطبه مقمدآً و بأخذه كذلك لا مسلولا لما فيه من التعرض البلاك و ' الافلاك . 

[ باب من صلى الصبح فيو فى ذسة الله ] قوله [ فلا يتعكم الله سبحانه ] . 
من الجرد ٠ )١(‏ قوله [ و من شذ شذ إلى النار ] بفتح (؟) الشين فى الآرل 


| # باعباد الوقتين يعنى بأخذ فى اللمب و المراح شاد »ثم : ريه علد :تزه 
انتهاء » وهذا مراد ما فى اكاشة شية عن المجمع ٠‏ و قبل هذا باعتبار 1لألتين ' 
بعى يظبر اللمب باعتيار الظاهر » و يضمر فى فسه الاخذ بالجد » وقيل: 
بعكسه يعى باخذ متاعه و لا بريد سرقنه و حبسه بل يريد أدغال الفيظ ' 
على صاحبه » و أشار إلى هذين الممنين القازى. . 

)١(:‏ قال المجد : تمه كفرح ثبعا و اعة مشى خلفه و كفرحة و كتاية الشثى 
الذى لك فيه بغية شبه ظلامة و نحوها » وكأمير الاصر و الذى لك عليه 
مال و التابع » و منه قوله تعالى “م لا تحدوا لم علينا بها تعيا ». اتهى 0 
قلت : فالمى لا .يطلبمم الله تعالى بذمتسه ء و ف المشكاة برواية سر عن 

٠‏ بجندب القسرى مرفوعاً من صل صلاة الصبح فهو فى ذمة الله فلا يطلنكم الله 
من ذمته بشى فانه من يطلبه من ذمته بشئى يدركة . ثم يكبه غلى وجبه فى 
نأر جينم ء قال القارى قوله فى ذمة اله أى فى عبده و أمانه من اليا 
و الآخرة , و هذا غير الآمان الذى ثت بكلمة. التوحيد فلا يطلبكم الله . 
أى لا يواخذع » و المراد نهم عن التعرض لا يوجب مطالبة الله. إيام 
بنقض عبده و اخفار ذمنه بالتعرض لن له ذمة أو المراد بالذمة الملاة - 
الموجبة للامان أى لا تتركوا صلاة الصبح فينتقض به المبد الذى يينكم وبين 
ربكم فيطلكم به ء اتهى . ظ ظ 

(0) و تل القارى : من شذ أى انفرد عن الجاعة باعتقاد أو قول أو فعل 
لم يكونوا عليه , شذ ف النار أى لقره :فا :ومتناة: الرد.عن. ااه الذن #١‏ 


الكوكب الدرى ‏ (4؟١‏ ) . الجرء الثالث 
و الضم فى الثانى . ظ 0 2 

[ اب فى نزول العذاب إذا لم يغير المكر ] قوله [ ا أيها اناس 1نم ترون 
هذه الآية إل ] و كآان غرضه رضى الله عنه دفع ما يتوم من التعارض )1١(‏ ق 
الرواية و الآية » و حاصل دفضمه أن الآية , و إن كان يتبادر مها أنم لا يضرم 
ضلال أحد إذا أهتديم إلا أن الاهتداء لا يتحقق اما لم يقض حقه فى الآم 
بالممروف فهما موافقتان حقيقة - قوله [ حَبى تقتلوا [مامحم ] "م قناوأ (؟) عمان 
رضى أقه تعالى عنه . [ 

[ باب فى تغير الككر باليد إل ] قوله [ ترك عا هناك ] أى الآمس  )8(‏ 
الذى كانوا بقدمون له الصلاة على الخطبة قد برك فان الناس لا ستمعون الْخطبة 
و أخرت و التذكير واجب فلذلك قدمتاها » و هذه حيلة اخترعبا و إلا لقد كان 
لس أهل يته يلت فى خطته . قوله [ و ذلك أضعف الايمان ] يحتمل أن يسار 
إل الرجل القائم به و يكون باناً تلرجل نفسه ء, والمعى على هذا أن هذا الذى 


# م أهل الجنة وألق فى النارء اتتهى . 

)١(‏ وابريد ذلك سياق أنى داؤد بلفظ با أيها النأس 3 تقرأون هذه الاية 
و تضعونها عل غير مواضبا الحديثك ٠‏ وأخرج أيضآ عن أن أمية : قال 
سألك أنا شملة . كف تقول فى هذه الآية , قال أما و الله لقد سألت 
نبا خيرآ . سألك عنها رسول الله ميتم فقال بل التمروا بالمحروف وتناهوا 
عن اككر حي إذا رأيت شما مطاعآ , الحديث : 0 

(م) قلت : ويحتمل أن يكون إشارة إلى ما ذكروا من قتل الآميد قبيل خروج - 
المبدى عليه السلام ٠‏ 

(0) يعن قد ارتفمت علة النقديم . و قال القارى الأظهر أن يقال مراده ترك 
عا تعلم من تقد.م الملاة و صارت الئة والخير الآن تقدحم الخطية لآجل 
المصلحة الى طرت وهى انفضاض الناس قيل سماع الخطبة لو أخرت :اتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى ْ (همما! (. ظ الجرة الشالق 


اكتق بانكار القلب أضعف الابمان » و محتمل أن يثسار إلى هذا الانكار ٠‏ القلى 
والمعى -أن- هذا الذى فمله من إ[تكار القاب أضءف صراتب الامان . 

[ باب أفضل الجهاد إل ] لا أن الجاهد بين أمرين مترددين . إما 0 يقل 
ويك 1 3 أو بقتل ويغاب فيخم » بكوم 55 بين يدى جار مستيقن 
ببلاكه فكان أفط 

ل كلت ثلاث فى أمنه ] قوله [ [نما صلاة رغبة و رههة] 
وكل صلاته عه كانت رغبة ورهية «المراد(؟)أى سألت فيها رف فرغبت أن يجيه , 
وفيت أن ورف جو انا القارات الجر تكب الف د تماق. لزان عروت: 
و إقرار «مبوديته لخسب - قوله [ و أعطيت الكنزين ] مخصيص بعد تعميم الغ فيه 
| هن استبعاد ظاهره لقوة شوكة هذين الملكين () . 


)١(‏ الظاهر أن الأول إيناء المعلوم بالفين المعجمة أى يفوز بالقتيمة ؛ و الثاق 
بناه اتجهزل بالمين الهملة أى خضب بالدم أو رشق شفته , قال الجد : 
ال ثمرة حجازية لها ثمرة حخراء شبه بها النان الخضوب ؛ و المنمة الشقة 
فى شفة الاشسان فأمل » و لا مانع أن يكون كلا اللفظين من الغتيمة . 


معروفاً و مجبولا . 
() وما أفاد الشيخ خ أوجه ما قال القارى م أن الاظور أن شال المراد به 


أن هذه صلاة جامعة بين قصد رجاء الثواب و خوف العقاب مخلااف سائر 
الصاوات إذ قد .يقلب فها أحد الباعثين على أدائها » انتهى . ظ 
() أى قبصر و كسرى ء قال التوريشتى : يريد بالآحمر والأبيض خرائن كسرى 
و قيصر ء و ذلك أن الغالب على نقود ممالك كسرى الدائير » والغالب على 
قود عالك قيصر الدراثم ٠كذا‏ فى المرقاة » وف المجمع :هى ما أفاء الله على 
أمته من كتوز الملوك فالآحمر الذهب كنوز الروم لأنه الغالب على :قودم: 
و الأيض الفضة كنوز الا كاسرة يم الغالب عيلى نقودهم اتهى ٠‏ .مك 


الكوكب الدرى ( 1١١5‏ ) الجزء الثالت 


'[ باب الرجل يكون فى الفتة ] قوله [ فقربها ] وبين أنا (1) "نيت قربها 
إلى الأذهان و أشرب حقيقتها فى القلوب . أى ينها حق البيان ٠‏ قوله [ قال “رجل 
فى ناشيته ]) بين فى القسمين البعد من المسلبين سواء كان (*) بالخروج إلى الجباد 
أو بالخروج تماشيتنه إلى الجبال و الاكم . فلا يشيرك بالمسدين فى تالحم 
وجدالمم . 

قوله [ تكون الفتنة تستنظف العرب ] أى تستوعبهم (؟) » والظاهر الأسل 
من التكلفات نبا ل تمل أبها هى » و إن ن قال بض المحشين (4) إنما فنة عل 
ومعاوية رضى الله عنهما » وائن كان م قال فعبى (ه) قوله قتلاها فى النار أن من 


* لايذهي عليك ماين الكلامين من امخالّة . وقال التووى : المراد نالكنؤين ‏ 
. الذهب و الفضة كنز ى كسرى و فيسر مل العراق و الشام » اتتهى . 

(5) قال الاشرفا: أى وصفبا الصحابة وصفا بليِعا ٠‏ ذفان من وصف عند أححد 
وصفأ بلغا فكأنه قرب ذلك الشى إله ء و قال القارى : أى عدها 
0 الوقوع ٠‏ اتهى . و ببذين المندين فسر الحديث صاحب المجمع ٠‏ 

(؟) عنى أن المراد برجل آذ .رأس فرسه من يخرج إلى جباد الكفار , قال 
ل ا رك سن للك وتان لين و بان كان 
بحارمهم و يحاربونه فبيق سالا من الفتتة » كذا فى الرقاة . 

(+) قال القارى : أى نستوعبهم هلاكا من استنظفت الشتى أخذته كله؛ كذا فى 
الهاية ٠‏ وقيل : أى تطبرهم من الارذال و أهل الفكن : 

(؛) 5 فى حاشية الترمذى ٠و‏ أنى داؤد وغيرها . و كذا حكاه القارى عن 
غيره و بسط الكلام فيه » أتهى ٠‏ ظ 

(0) هذا أوجه ما فى المواشى المذكورة»ء إذ قالوا: إن قبل كيف قتلاهم فى النار 
والخطى من الجتبد مسذور وكلا الفريقين مجتبمد ٠‏ قلت : هو توي 
و تغايظ . اتهى . 


لوف الترى (؟١١‏ ) الجوءا الثالك 


ههه ساد اكات 


غتل فى تملك الفتئة لا من وقمت بسسبه الفئنة فبخرج من حم عليه بالنار عمات 

و طلحة والزلير رضى الله عنهم من استشود فها لآن الفتتة إنما هاجت يسبب قلبه 

لا أنهم قتلوا هها . ظ : | 

< قوله [ اللسان فها أشد من السيف ] المراد باللسان الكلمة فان كان )١(‏ المراد 

بها المق فالمنى أن التكلم بالحق أشد فيا من احتيال. ضرب السيوف لقالق () أملها.. 

(9) و من حملا على الصفين ذكر لحذه الكلمة منى 'الثأ » و هو أن ذكر أمل ' 
فلك الحرب بسوء يكون كن حاريهم لأنهم مسلليون و غية المسلم إثم , بل 
أكرهم كانوا أصحاب رسول الله ملي لا سيا الصدرين الاعظمين الاميرين 
عل و معاوية ارضى لله عبهيا . و قد قال 2 إذا ذم أصانى فأمسكوا 
أي عن الطمز فان رضا ال تعالى فى مواضع من القرآن تعلق ببم و الم 
حقوق ثابنة فى الذمةء وقال عمر بن عبد العزيز : تلك دماء طبر الله أبدينا 
امنا ذل لوث ألسنتنا بها : قال النووى ؛ كان يعضوم مصيبأ و بعضهم عنطايا 
معذوراً فى الخطأ لآنه كان بالاجتهاد و امجتبد إذا أخطا لا إثم عله . 
و كان عل هو الحق المميب فى تلك الحروب ؛ هذا مذهب أهل السنة , 
و كانت القضايا مشتببة حى أن جماعصمة من الصحابة تحيروا فيا فاعترلو! 


الطائفتين . ولو تيقنوا الصواب يتأخروا عن المساعدة » قال القارى : والتسير 
لميكن فى أن علا أحق بالحلافة أم معاوية ؟ لآم أجمعوا على ولاية على , 
و إبا وقع البزاع بين معاوية وعلى فى قتلة عمان حيث تطل معاوية بأنى 
لم أسم لك الآمى حى تقتل أهل الفساد و الشر ممن حاصر الخملفة و أعان . 
عل قله فان هذا ثلة فى الدين وخال فى أئمة المسلمين . و اقتضى رأى 
على أن قتل فثة الفتنة يحر إلى إنارة الفتتة ال تكون أقوى من الأولى مع 
عدم تعيين أحد هنهم بمباشرة قتل الامام : اتتهى عختصراً . 
(9) أى لاجتاعهم . قال المجد : تمالوا عليه أى اجتمموا . 


الكوكب الدرى نقذ ( ره الثالكت ‏ 


على اللاطل ؛ و إن كان لمر اد 9 الباطل فالمعى أن 5 الة شد _بها من 
تاثيرات السيوف ء و يكون هذا يان المفسدين ' قوله [ و أنا اتنظر الآخر ]تفابه 
أخذ فى الظبور و لم يسم ظبوده بعد . 

قوله [ إن الآمانة نزلت فى جذر إل ] يعى إن الأمالة الى هى صفة )١(‏ 
مقتضية أداء كل حق إلى صاحيه نزلت فى أصل قلب الرجال فوا (؟) مقتضاها 
القرآن و السنة و الاعان و الاحكام', وأدوا كل آما علبيم من حقوق هذه الآشياء 
لاقتضاء الآمائة ذلك » و قد عرفت ظبور ممتى الحديث و وأيته ٠‏ ثم حدثى عن 
رفع الآمانة كفب رفع فقال: بظبر تغير فى الأمانات دفمة حتّى أن الرجل أخذ فى 
النوم (+) و هو سام الايمان كامله حتى إذا استيقظ من نومه - وإنكان خفيفا م 


)١(‏ و فر عامة شراح الحديث الأماءة فى الحديث بالاجارن_ كقوله تمالى: 
« إنا عرضنا الأمانة » و قال الطبى : إنما حابم على هذا النفسير لقوله 
آخراً : وما ف قلبه من خردل من إيمان» فبلا حملوها على حقيقنها (وهى 
ضد الخيائة ) لقوله : ويصبم الناس يتبايعون و لايكاد أححد يؤدى الآمانة , 
يكون وضع الابمان آخرأ 'موضعبا . تفخيماً لشانها وحثا على أدائما » قال 
0 : لادين ان لا أمانة له . و قال النووى : الظاهر أن اراد بالامانة 
الكلف الذى كاف الله به عباده » والعبد ( الأزلى ) التى أخذه علهم : 
و مل الحافظ فى الفتح إلى حقيقة الآمانة إذ فسر تبويب البخارى باب 
رفع الآمانة بضد الخيانة » و قال فى آخر الحديث : قوله من ايعان قد 
يفبم منه أن المراد بالآمانة فى الحديت الامان » و مه بل ذكر . 


ذلك لكونها لازعة الامان َ انتهى ٠‏ 
(+) و إن أريد بالأمانة الممىالمحروف ضد الخبانة قيكون الحمى عدوا تأ كدها 
بالقرآن و الحديث ,1 


الكوكب الدرى ( ١5‏ ) المع الثالك 


يدل عليه التعبير بالنومة - وجد قلبه قد غير ى أتكره ؛ فلا يحد منه ها كان بحن 
قبل النوم من استعظام الذثوب وإيفاء الحقوق . لكن. التغير يعد يسير لم «ظبر أثره 
على ظاهره حى يعرفه كل أحد ؛ بل الفساد مكنون فى القاب ؛ و تأثيراته خفية لا 
شركبا كل أحد ء فشبه ذلك بالوكت )١(‏ , و هو تصلب الجلد بكثرة العمل بشئى 
صاب كالحديدة والخشبة. فق الوكت لاتغير فى ظاهر الجلد انما الفساد فيه عق بحس 
به إذا لمن الجلد وتمرء فاذا زاد أثر الرفع على ذلك أخذ ظبور أثره حيث لايكاد 
يخنى على أحد من رأى ذلك 050 ذلك اامجل (8) . و هو أثر الحرقة على 
اليد و غيره إذا نمطت , و إذلك قال فى يانه : كاجمر إذا دحرجته عل الرجل . 
و إنما لم يذكر اليد ههنا لا أن المتبادر منه الكف . و الراحة لا تتأثر كتاير 
غيرها من الأعضاء؛ وشبه ظهوره حينئذ بظبور ألفطة فابه يطلع عليهاكل من رآهء 
ولذلك قال : فبراه منتيوآ - بتقدم النون على التاء الثناة الفوقائية » ثم بعدط الباء 
الموحدة -- من النبروهو الارتفاع » وهو مفتعل ٠‏ قوله [ثم أخذ حصاة فدحرجبا على 
رجله ] هذا تصوير لدحرجة اجمر . قوله [ حى يقال إن فى بى فلان ] إشارة - 
إل قلة الامناء . 


عن الغفلة الموجبة لارتكاب السيثة الاءئة على نقص الأمائة و نقص 
الايمان » أنتهى ٠‏ 
(1) قال القارى : إفتح الواو وإسكان الكاف و بالفرنة : الآثر السير كأتقطة . . 
فى الثشئى ء و قال الجد : الوكتة النقطة و الوكت التأثير والشى البسير . 
قلت : وكذلك عامة الشراح فسروا الوكت بالنقطة , والمجل بأثر العمل فتأمل. ' 

. () قال القارى : يفتح المبى و سكون الج و تفتح . هو أثر العمل فى اليدء 
وقال الج : مجلت يده نفطت من العمل فرنت » و الحافر تكبته الحجارة 
فبرىء وصلبء و أنجلة قشرة رقيقة يتمع فها ماء من أبر العمل جمعه محل 
وبجال . وقال المجد : بر الحرف هشمره واشى رفعه. ومنه المبرء وألبرة 
الورم فى الجسد ٠‏ و قد اتير و كل مئفع من شتى . اتتهى . ١‏ 


الكوكب. الدرى مم ) الجرء الثالك 
سنا للم شر 777 سس 


قوله [ و لقد )١(‏ أتى على زمان و ما أالى إل ] هذا زهان الصحاءة 
رضى الله تعالى عممم فكانت قلويهم متنورة بأنوار الايمان » و قلوب كفاريم كانت 
متأئرة بآ نارها فلم يكد مخون مهم إلا أقل قليل » و المراد بالرد أفى إذا توسوتن 
فى قلى غيانة و تكصت عنه ردق عليه أنه مؤمن . أو أنه ذى و ذو عبد فلاخون 
فرجيت ليه بعد ما كنت أعرضت , و المراد بالساعى الذمة نفسبا فان حقن الدماء 


)0 قال الحافظ : يشير إلى أن حال الامانة أخذ فالنقص من ذلك الزمان وكان 

وفاة حذيفة فى أول سنة ست و ثلاثين عد قتل عمان بقليل فأدرك بعض 
الزمن الذى وقع فيه التفير فاشار إليه , و قال ابن المربى قال حذيفة هذا 
القول لما تغيرت الأحوال التى كان يعرفها على عهد النبوة والخليفتين فأشار 
إلىذلك امب بعة وكى عن الايمان بالآمانة ».و عا يخالف أحكامه بالخيانة » وقّال 
الحافظ : و المراد المبايعة فى السلع و تحوماء لالمبابءة بالخلافة والامارة ؛ 
واقد اشتئد إتكار أنى .عبيد و غيره على من حمل المايعة هبنأ على الخلافة 
وهو واضح ء و المراد أنه لونوقه بوجود الآمانة فى الئاس أولا كان يقدم 
على مبابعة من اتفق من غير بحث عن حاله ء فليا بدا التغير فى الناس » 
واظيرت اليانة صار لايبايع إلا من يعرف حاله , ثم أجاب عن إبرأد 
مقدر كان قائلا قال : لىيزل الخانه موجودة لأن الوقت الذى أشرت إله 
كان أمل الكفر فيه موجودين وم أل الخبانة ‏ فأجاب بأنه وإن كان 
الآ كذلك لكنه يثق بالمؤمن لذائه » و بالكافر لوجود ساعيه. وهو 
الحا الذى يحم عليه » وكانوا لايستعملون فى كل عمل قل أو جل إلا المسلم 
فكان وائقاً بانصافه , و تخايص حقه من الكافر إن خانه بخلاف الوقت 
الأخير النى أشار إليه فانه لابابع [لا أفراداً من الناس يثق مم ٠‏ اتتهى 
عتصرأ . 


الكو كب الدرى (9+1) الجر اثثالك 


و الكفيل ذان اكل قوم زعبماً يق م . قوله [فأما اليوم ا كنت أبابع (9)منكم 
إل ] لس تصرماً على أن كل أهل زمانم صاروا خائينء بل المراد أن الخاته قد 
لوث بها الناس . و إن َم فش أشوها فى القرن الرابع فلا يتمد إلا على من 
عومل به فظير يعد ذلك أنه أمين ,و أما المماملة لكل أحد فل تبق م كانت فى 
ان أل من. هذا ء وبذلك يصمم 3وله (*) : و أنا أتظر الآخر فان رفع الاماءة 
م يكن ظبر بمداكا أخبر به الى م . 
)١(‏ و يذلك جزم جمع عن شراح الحديث ء قال العبنى : وإن كانكافر؟ فساعيه ' 
و هو الوالى ؛. و هو الذى يسعى له أى الوالى عليه قوم بالآماة فى ولابته 
فياصفى و ستخرج حق منه . واكل من ولى شيئأ على قوم ضغبو ساعهم 
مثل سعاأة الزكأة » اتهى . 
(؟) قال ابن 'لتين : تأووله ينهم على بعة الخلافة و هو خطأاء نكيف بكون 
ذلك و هو يقول لأن كان نصراناً إلخ ء والذى عليه اجمبور و هو 
الصحيح أنه أراد نه البيعم و الشراء المعروفين (ج#و) , يحبى حكنت 
أعل أن الآماة فى الناس فكنت أقدم على معاملة مر أثق غير باحك 
.عن حاله ولوق بأماته , وأما اليوم فقد ذهبت الامانة قلست أثق اليوم 
أحد أر تمنه على ببع أوثثراء (لا فلانأ وفلاناًء يعنى أفراداً من الناس قلائل 
أعرفهم وأثق بهم . كذا فى العى . وتقدم قرا منه فى كلام الحافظ . وقال 
الحاظ : بحتمل أن يكون ذكر فلاناً و فلالا بذ اللفظ . و يحتمل أرنب 
بكون سمى أثدين من المشبورنن بالآمانة إذ ذلك نأبيم الراوى . 
(ع)جواب عما يرد من أله إذا لم ير الحديثك الآخر وهو ينتظره كيف برك 
المعاملة معهم ؟ و حاصل الجواب أنه يفتظر استكتاله و ظبرت آثاره ٠‏ 7 
(ج#و) وابه جزم التووى فى شرح مسل - 


الكوكب الدرى 2 (؟م١1)‏ ظ الجوء الثالثك 
[ ناب لتركين سين من كان قبلكم ] قوله [ يعلقون علها أسلحتمم']._و كان 
بوم فرحجيم و سرورثم يَأ كلون ويشرنون ثمة و يلعبون ثم ير جعون ٠‏ قعل السائلون 
رحموم الله تعالى أنه لبس فه شى برئكب محرماً , ولا شركا أو كفراً ٠‏ إذ لليكونرأ 
دون )١(‏ ثمة شيا فسألوه أن يحل لحم ذات (5) أنواط يعلقون عليها أسلحتهم 
ويفعلون مل هايفعلون ٠‏ قوله [فتال الى َيه سبحان الله هذا [خ] يعى إن هذا مل 
سوال قوم موسى فى كوله سوالا عا لايحدى شيأ » و.لا يكون إلا سيب لما فوقه 
من البو و اللمب حتى تصل النوبة إلى الكفر و الشرك كا يشاهد فى زماتا هذا ٠»‏ 
فبذا الذى أعانهم الى مُه عنه فقال : اتركين سين من كان قيلم . يءى إن سوالم 
هذا قد أعلى بم فى القلوب من الدع و الأهواء . وأثر لها سألم ذلك ورغبتم فيه 
و أن خير القرون الى سلفت » و خير القرون الآتية قكيف بالذين لم يأنوا بعد . 
باب فى انشقاق القمر ] فوله [اتفلق القمر] أى بسوالهم (م) ذلك معجرة ‏ 
النى 2 لا غليوا أن السحر لا يؤثر على السماء فان كان ساحراً لم يقدر عليه 


. قلت : لكن ذكر السيوطى فى الدر بروابة ابن أفى شيبة وأحمد و ابن جرير‎ )١( 

و غيرهم عن ألنى واقد هذه القصة . و فها : وكات الكفار ينوطون 

سلا ححهم بددرة وسكفون حواو فى رواية أخرى من رواية الطيرانى وغيره 

كان بتاط بها السبلاح فسميت ذات أنواط وكا نتتميد من دون الله فلا رآها 

رسول الله يلثم حرف علها فى يوم صائف إلى ظل هو أدق مباء الحديث . 

زم). قال المجد : ناطه نوطاً علقه » واتداط تماق و الأنواط الحاليق وككتاب 

| ععاق كل شتى جبعه أنواط . و التوط ما علق من شتى سعى بالمصدر جمعه 
أنواط و ناط انتهى غتصراً . 

(م) فقد بوب الخارى فى صححه ٠‏ باب سؤال المشركين أن برميم البى مَيْنُه آنه 

فأراهم انشقاق القمر » و حك الحافظ عن أبى نعي في الدلائل هن وجه 

ضعيف عن ابن عباس قال : اجتمع المشركون إلى رسول الله َم منبه*# 


الكو كب الدرى ( ١+‏ ) أخِرء الثالك 


مسو 


همل )١(‏ الى 2 : 
[اب فى الخسيف ا قله 1 طلوع الشذهمن: عن مغربهبا] هذه الآنات العشر 
لويذكرها هينا ترآ (؟) على حسب ما تقع؛ [نما جمع هبنا ول يذكر كلها » فان 


اجنو هه 


* الود ين الغيرة و أبو جيل و العاص بن واثئل و الأسود بن المطلب 
و النضر بن الخحارث ونظرائم فقالوا لنى مَيْتُمِ : إن كنك صاداً فق نا 
القمر فرقتين فسأل ريه فانشق .وقال صاحب الخس : وف السنة التاسعة 
من المعث كأن انشقاق القمرء وحكى عن السبى المصحيم عندى أن انشاق 
القمر متوآير منصو ص عليه فى القرآن مروى فى الصحيحين ورغيرهلا 
من طرق شى بحيث لامترى فى نوائرهء انتهى ٠‏ وزاد فى الارشاد الرضى أن 
هذه المعجزة كانت ديئة شائعة حى صارت سبا لاسلام بنت راجبه إندور 
قلسن : ظ 

)١(‏ فقالت الجبثة المردة : هذا حر ء قال الحافظ : فقال كفار قريش هذا مر 
حر ان أفى كشة فانظروا إلى السفار فأن أخيروم هم رأوا مل ما رايم 
فقد صدق , قال : ثا قدم علمهم أحد إلا أخيرثم ذلك , هذا لفظ حديث هش . 

(؟) كا يدل عليه اختلاف الطرق فى هذه الرواية تقديماً و تاخيراً ء واختلفوا! 
فى ترهبا عل أقوال عديدة لا يسعبا المقام لكن الشيخ ذكر فى البذل عن 
تح الودود أول الآيات الخسوفات ,ثم خروج الدجالء ثم نزول عسى, 
ثم ,أجوج وعأجوج . ثم الرح القايضة لأأرواح المؤمنين ‏ ثم طلوعالشمس . 

“م الدابة ؛ والأقرب فى مثله التوقف . والتفويض إلى عالمه ٠‏ اتتهى . قال 
الشيخ : وفيه أيضأً كلام فآن الخاسب أن يدم الطلوع و الدابة قبل الرعح . 
اتهى . قلت : ولا شك فى ذلك لآن الريح إذا قيضت عندها أرواح المؤمنين 
كيف يسم المؤمنين » و يكتب بين عينيه مؤمن 5 ورد فى الروايات . 


الكوكب الدرىي ) 8 ( 7 الجوء الثالك 
للسسسسسسسسسسسئم سم سابلببقب_- دسسمة 


الكسوف )١(‏ الثلاية آية وإحدة ٠‏ والداية المذكورة فها (؟) هى داية “رج من 
جبل الصفا فى إحدى يديه عصا مومى . وف الآخرى خاحم سلمان على ينا 
وعلهم الصلاة و السلام ‏ ميخم تم على ناصية كل كافر و خط على ناصة كل .وم 
يعليان به لكل راء لايمكن : 2 نا" اع او انار :الى. ذقنت يناه ناز 
تسوق الناس إلى أرض الشام » وما يقوهون بوم ,دفخ فى أأصور 
قوله [ و العاشرة إل ] كونما عاشرة على معى أنما كانت فى تعداد الى 
2 عاشرة (م) , و أما أن العثرة قد تمت فى هذه الرواية فلس يراد أصلا. 
قرله ما رع تطرحهم فى البحر] هذه الريح (؛) تطرح ظائفة من الناس عنصوصة 
() اختلهرا فى أنها وقمت أو لم تقع بعد.ء ومال صاحب الاشاءة إلى الأول 
إن قال : و قد وقغت الخسوفات اثلاله فذكر الخسوفات المديدة المائة 
منها خسف ثلانة عشر قربة 7 الترت ننة غم رعسب غدة إساكن بتر باط 
فى شعيان سنة 8ه وخصسف مائة وخمين قربة من قرى الرى سنة 94م 
وغيرذلك ؛ ومال مولانا الشأه رفيع الدءن فى رسالته فى أشراط الساعة إلى 
أنا تكون بعد وفات عسى على أبينا و عله الصلاة ٠‏ 
00 عظيمة لطا عنق طويل يراها من بالمشرق 5 براها من بالمغرب , وها وجه 
كالانسان ومنقار كالطير : و لا أربع قواثم » و فى حاشية أبن ماجة عن 
أبن عبرو ن العاص أنها الجساسة والمشهور الاول ء وعن على رضى الله عنه: 
وقد مثل أن ناس يرعمون أنك دابة الأرض» فقال : والله إن إدابة الأآرض 
ريشا و ؤغا و مال رش ولازغبٍ؛ وإن لا حافر! و مالى حافر » كذا فى 
الاشاعة ودر السيوطى ٠‏ 
(+) و سل على ذلك رواءة أنى داؤد : آخر ذلك تخرج نار من الهن نحل 
قعر عدن تسوق الناس إلى اشر 
(غ) قال صاحب الاشاعة : الظاهر أن هذه غير ريج الى تلق 5 مأجوج © 


الكوكب الدرى (ه١٠‏ ) الجقى الثااك 


فى البحر . قوله [ خسف. بأوهم و آخرمم ] و ينجو واحد )١(‏ مهم لخير بذاك 
ا 
قوله | نعم إذا ظبر الخبث ] أى غاب (؟) [باب فى طلوع الشمس من 

8 فى الحر » و أن هذه تكرن عند خروج إإنار النى مخرج من قعر عدن : 
و محتمل أن تكون إباها » النتهى . و تال القارى بعد ذكر رواية الثار 
تسوق الناس إلى اشر .و ى ردواة ببح تلق الناس فى البحر : لعل اججمع 
بنبما أن الراد بالناس الكفار , و أن نارهم تكون منضهسة إلى دح 
شديدة الجرى سريمة التأئيي فى إلقائها إيامم فى البحر » وهو موضع حشر 
الكفار أو مستقر الفجار » اتهى ٠‏ 0020 ظ 
6 كا فى رواية ملم عن حفصة :فلا ببق إلا الشريد الذى يخير عنهم » وذكر 
صضاحب الاشاعة م بن حماد : لايفات مهم أجل إلا بشير وذيرء 
شير إلى الهدى و ذير إلى السفيالى » اتهى . و الظاهر من هذا! أن 
القصة تكون ف زمان الهدى :وبوب البخارى فى صديحه «باب هدم الكية» 
“م ات حديك عائشة هذا تعليقا . وحديث أى هرربرة يخرب الكعبة ذو 
السويقتين من اليشة ‏ قال الحافظ : فيه إشارة إلى أن غزو السكعية سيقع (مراراً) 
فرة يهلكبم الله قبل الوصول إإها » وأخرى تكنبم : اتهى ٠‏ وقال أضآ 
فى موضع آخر قال ابن التين : يحتمل أن ون هذا الجيش الذى خسف 
بهم هم الذين بهدمون الكعبة لتقم مهم فيخسف ببم ؛ و تعقب بأن فى 
بعض طرق مسلم ا و الذان يهدمونسا من كفار الحمشة 
وأيضا مُقَتَضى كلامه أنه خسف بهم بعد أن يهدموها وريرجعوا ؛» و ظاهر 
الجر أنه مخف بهم قبل أن يصلرا لها 4 ته : 

(؟) نعم ثم يعون على ناتهم 5 تقدم فى حديث صفية , و قد ورد فى معتاه 


عن هم روابات 2 


الكوككي الدرى (1*54) الجرء الثاللق 


مغرببا (١)]قوله‏ [فيؤذن لها ] فى الكلام حذف واختصار و المراد أتيّابئؤذن لحا فى 

السجود . ثم بوذن لما فى الطلوع من حيثك تطلع ٠‏ قوله [ وحك ا ملاقد قبل 

لا أطلعى من حوث جئت ] عير بلفظضة كأن إشارة إلى غابة (؟) قرب ذلك 

الوقت نسبة إلى ماغير من الزمان . ظ 
[ باب فى خروج بأجوج ومأجوج 1 قوله [ ويل للعرب] مخصيصهم 0( 

)١(‏ قال اين عأدين : ورد فى حديث مرفوع أن الشمس إذا طلعت من 
مغربها سير إلى وسط المهاء ثم ترجع ء ثم بعد ذلك تطلع من المشرق 
كدادا . قال الرمل الشافى فى شرح الماهج : و به يعل أنه دخل 
وقت الظبر برجوعبا لآنه بمنولة زوالهاء ووقت العصر إذا صار ظل كل 
شئى مثله » والمغرب بغروبها » و فى هذا الحديث أنتب للة طلوعبا من 
مغرمها تطول بقدر ثلاث ليال لمكن ذلك لا يعرف إلا بعد مضما لانبهاءا 
على الناس: كذ قياس مام أنه يلزم قضاء 7“ لآن الزائد ليانان 
فقدران عن بوم و ذلةء و واجبهما نخس » 

(؟) و يوط ذلك لفظ الخارى فى بدأ الخاق فى هذا الحددث » و د أن 


جد فل شل 7 و تستأذن وله يؤذن ها قال لها أرجعى من -صسث 
جعت » الحد.ث . و قد أخرجه الخارى فى التوحيد بلفظ : و كأنها قد 
قل ها أرجعى ٠‏ خم فى الحديث عله أححاث مك ه بسطيا البى. لا بتكا 
هلأ امختصر 6 هلهأ المراد بالسجود زذ لاجهة لها و الانقياد حاصل له 
دائماً . و هتما ما فى التنزيل أنها تخرب فى عين حمئة فأين هى من العرش ء 
و منبا ما تخالفه قول أهل الطيئة أن الشمس مرصعة فى الفلك » و ظاهر 
| أنما تسير ء و غير ذلك . و ذكر أهل التفسير المياحث فى ذلك فى تفسير 
قوله تعالى : و الشمس يجحرى لمستقر لها . 
(+) أى بخصيص العرب بالذكر مع أن فة بأجوج ومأجوج يعم الناس كليم © 


ظ السكر كب الدرى ( 7و١‏ ) الم الثالك 


لشفقتسه علهم أو للا أنْبم رأس القوم و الآخرون ذنياته » فلا أثبت لمم اويل 
على حكم من وراءهم بالطريق الآولى ٠‏ قوله [فتح اليوم عن ردم إل] يعنى ألم كانوا 
ينقبون الردم يوههم )١(‏ بالانهم حى إذا صار سطم منه طويل كالورقة و أمسوا 
استوى إلى الصوح ء و عاد على هاكان عليه من الغلظ , وأما اليوم أى بوم رؤيته 
2 فقد انقهم منه حكوة كالعشر : وفى بعض الروايات أنه عقد تسعين ؛ و ليله 
قريب ٠و‏ لايمود هذه الكوة إلى الخالة الأولى فى الذافل بل ببق منفتحة و سائر ' 
الجدار تعود ا كأنت. تعود , و أما ما اشتبر هن أن بأجوج و مأجو بج يلحسون 
الجدار بلسنهم فغاط صريح . 

[ باب فى صفة المارقة ] قرله [ لا يحارز براقييم] إلى القأوب حى يؤر فنها. 

قوله[فقال رسول الله يفيه ك5 سترون بعدى آرة] هذا ليس جوابآ لها كان الرجل 


كيال شفقته ورأفه مَقتُوعابم ؛ وهذا إذا كان المراد بالويل هو الاشارة إلى فننة 
يأجوج و مأجوج 5 هو ظاهر السياق »وإن كان المراد بالويل إشارة إلى 
فتئة أخرى من فتن العرب كالحرة وغيرها » و ذكر ردم يأجوج وماجوج 
إشارة إلى قنة غيرها 5 ,شير إليه ما ورد من قوله 2 : ويل للعرب 
من شر قد اقترب على رأس الستين : فتخصيص العرب بالذكر ظاهر . 

)١(‏ كا يدل عليه لفظ الحفر فى حبديت ذكره السيوطى عن أحمد و الزمذى 
وحسنه؛ وابن ماجة وابن حبان والجا؟ و ران مردويه والييق فى 
بلعث عن أنى هريرة عن رسول الله يَقِيمٍ : قال إن يأجوج و هأجوج 
تحفرون السد كل يوم حى إذا كادوا يرون شعاع الشمس قال الذى علبهم 
ارجعوا فستفتحونه غداً و لا يستتى فاذا أصبحوا و جدوه قد رجع م 
كان ء فاذا أراد الله بخروجبم عل الناس قال الذى علهم : ارجعوا فستفتحونه 
إن شاء الله و إستثى » فيعودون إليه وهو كبيئته. حين تركوه فيحفرونه, 
الحسدديث . ظ 


الكوكب الدوى (غ6١ذ‏ ) الجرء الثالك , 


سأله ء بل الجواب عنه لم ذكره الرلوى و هو أ لا نتممل من كلك إلى غير 
ذلك » و إمما كانت مقو انه تيك تحضيضاً على الصير حين :أخسة أعراؤم الوقهم 
ولا يؤدرهم فانه أشد من ذلك بكثير . قولله [ بار ] أى فرق )١(‏ ها كن 
يملبا داماً . 
قوله [ ألا لا تمنمن وجلا إل ] هذه عريمة » و ما سبق من [نكار بالقاب 
حيث لا يحد قوة رخصة » و لذلك بى أبو سعد ألا م تعمل عل العراكم و إن 
نم بترك ما تركناه . قوله [ من غدرة أمام عامة] باضافة الامام إلى عامة » وإضافة 
الندرة إلى الإمام إما من إضافة المصدر إلى الفاعل , فيكون الامام هو الفادر, وإما 
من إضافه إلى المفعول فالغادر الئاس الرعايا و المغدور الامام ٠‏ 
قوله [ قال على بن المديى م أصماب الحديث ] و قال أهل التفسين و الفقه 
والكلام بكونهم (؟) إياثم » و الصحيح أن كليم منهم. قوله [أين تأمرى ]أى حين ‏ 
وقوع الفتّن . قوله [ كفاراً يضرب بعضكم إلخ] أى كالنكفار فى صديمهم ذلك» أوالمعنى 
إق “سرمه فاته القانين ترف إل الكت باآخرة أو معي رك ظ 
[ .باب ققنة القاعد فيها خي من القأئم] قوله [ إن دخل على يى ] إن كان 
بجبولا 0 أو ممروفاً فالمؤدى فهما واد و الهى عن القتال هنا حيث 


(1) قلت : وفه إشارة إلى أنه يَن كان بصلا داعا قرب من الل كه 
مقتضى قوله تعالى « فسيعم تحمد ربك قبل طاوع الشمس و قبل الغروب» . 

(+) يعنى قال أهل التفسير : إن «مصداق الحديث المفسرون . و قال أهل الفقه 
افقباء ».و هكذا قال كل جماعة لشيعتهم : والحق أنه شامل لكل طائفة قائمة 
على الدين سواء كانت من أهل الحديث أو الفقه أو غيرهما . 

(+) يعنى أو يكون الضرب مستحلا فاللكفر ظاهر . ظ 

(؛) قال امجد : الدخل. محركة ما داخلك من فساد فى عقل أو جسم .وقد دخل 
كتين ور جر ماق برضل + اتهى .+ 


الكوكيب الدرى ( 9 ) الجرجم الثالك 


قال : كن كابن آأدم لدقع الفتنة » وحيث )١(‏ رخص ف القتل فقال: من قتل دون 
اخ ١‏ وقال الفقهاء : إذا لم يكد مخلص نفسه إلا بالقتل فهو يقتل ؛ فبو حبيث لم يكن إلا 
قتله و لا مخشى فتنة , والحاصل أن الرجل إذا خاف فتة فى قثل مر أراد كله 
لا يقتله لدفع الفتنة ؛ وإذا لم يكن فتة بل كان قله غسب الله أن يقتله . 

قوله [ كقطع اليل المظل ] كأنه أراد بنشييه المفرد (؟) بالقطع وهى جمع 
أن كل واحدة مما الشديدة السواد لترأم الظلمات م لكنه لا يتمشى فى لفظ الحديث 
إذا المشيه مه جمع كالثنيه يه . 
قوله [ اذا أنول الل لغ ] أب الى يله أنها تندل عن قريب فكأنها أزرات 
و إبقاظ أزوانجه المطررات الم أن امغر فى اافئن و التوق عن ملوث (+) الديا 
إتما هو العادة . 

قوله [ يارب كاسية فى الدنيا ] أن هن النساء هن هى مكتسية فى ما بدو نا 
لياس (4) التقوى . و ليس لا لباس حقيقة من لتق فتكون عارية .بوم القامة 
)١(‏ يم الموضع الذى رخص فيه النى مَل القتل . و الذى رخص فبه الفقراء: 
هو موضعم لا باون فيه. إلا ترد القتل دون الفتنة التابعة لقتل . 
(؟) يع المصنف حيك بوب بلفظ الفتنة المفرد أما فى الحديق اله 
(ع) محثمل أن يكون من اللوث أو المث ؛ و كلاهما مع الاختلاط . ولوث 

الماء كدره . 
(1) فقد قال عز امه «و لباس التقوى ذلك خير » الآية ٠‏ لا يقال : لهم 
تحشرون يرم القياءة دفاة عراة غرلا ك فى الصعيحين و غيرهماء كيف 
مخصيص" النساء أو الكاسية فى الدنيا . و الجواب أن مل حديك الاب 
بعد إعطاء الكسوة فان أول من كسس أبراهير 5 يعطون الكسوةء فهذه 
الكاسيات عاريات إذ ذاك أيضا ' وهذه كله على الظاهر . و أوله القارى# 


الكو كب الدرى ( ١١‏ ) الجرء الثالث 
فان أكنة ألشر على مقدار اتليس بالنقوى فى الدنيا » أو المنى يا رتاكاسية فى 
الدنا بالثياب لا بجدمها اها نفعا .بوم القيامة, مكون عارية ثمهء والتخصيص :النسوة 
لكثرة الرياء فبن 6 فى التوجيه الآولء أو لكثرة الفسوق والفجور فيين تبي 
الأكسة و الألبسة على ما هو مدار التوجيه الثانى . 
قوله [ يصب الرجل فها مؤمناً و بمسى إل ] يعى به سرعة الاتقال من 
رأى إلى رأى و تنيرآ فاحشا بين إصباح الرجل و إمسانه . 
قوه [ يصبح رمآ لدم أخيه إلل] تعبين لاحد محتملات الحديث ١‏ و معناه 
على ماس من أن صامته تلك شدبوة بصا بصنيع الكفرة » أو المعى يستحله )1١(‏ فلا بعد 
حينئذ فى الكفر نفسه . ْ 
قوله [فمال رسول الله مه [سمعوا و أطيعو إلخ] إنما قال عَم ذلك والحق 
أن المولى إذا فسق - هو عند الشافى رحمه الله . أو إستحق العزل 5] ذهب 
إليه (م) الامام» فلم يكن الخووج عليه و عن طاعته بغاوة » بل حقا يثابون عليه 


© بالنفوس قلا تخصيص بالنساء لكن الآوجه الآول . 

() أى يكون ستحله على مفبومه الحقيق ٠‏ وأما على التوجبه الآول فيكون 
الاستحلال ممازأ عن معاملة الاستحلال؛ يعنى يعامل بدم أخيسه معاملة 
التميل.. ظ ظ 

(؟) فق إإدر انختار : تكره #قليد الفاسق ؛ و يعزل به إلا لفتنة , قال ١‏ ابن عأيدين : 
أشار إلى أنه لا تشترط عدالته » و عدها فى المسايرة من الشروط ؛ وعير 
عنها نيما للغزالى بالورع قال : وعند النفية لست العدالة شرطاً الصحة , 
ققصح تقليد الفاسق الامامة مع الكراهة . و إذا قلد عدلا ثم جار وفسق 
لا نعرل. و لكن يستحب الغرل إن لم يستازم قنة ٠‏ و بحب أن بدعى 
له و لا بجي الخروج عليه ءكذا عن أنى حتيفة » اتهى ٠‏ وفى الدر أنختار 
أيضآ :لو كان ( القاضى ) عدلا ففسق بأخذها ( 'أى الرشرة ) أو بغير© 


الكوكب الدرى 22 (1غ١‏ ) الجر. اثالث 


لا رأى أنم لا يطيقون. ذلك فتقع ينهم ذلك فتنة تودى. إلى هلاك جماعة (1) 
غير قليلة كا هو مشاهد فى فتنة ابن الزبير ومقتل الحسين بن عل عفان الرعية لاتكاد 
تقاوم السكر . [ ظ 
[باب ف الحرج (5)] فوله [رده إلى معادية [خ] أى نسبه (©). قوله [ أن 
انخذ السيف من خشب ] انخاذ اليف من خشب عنى به عن رك القتال إلا أنه 
كان فمل ما هو حققة (4؛) معناهء و هوّلآاء كانوا فرقة من الصحابة رضى الله عنهم 
© استحق العزل و جوبأ ء و قيل : ينعول و عليه الفتوى » و فى الفتم : 
اتفقوا فى الامارة و السلطنة على عدم الانعزال بالف لأنما مبنية على 
القبر و الغلبة لكن فى أول دعوى الخانة الوالى كالقاضى ٠»‏ اتهى . وق 


شهر سم العقايد ٠‏ للا يتعزل الامام بالفسيق . وعن الشافهى رضى الله عنه ينعزل ء» 
> أت .: 
)١(‏ أى جماعة كبيرة و إن كانوا قيلة بمقابلة المسكر م يظبر من السياق . 
(؟) قال فى المجمع: هو بفتح فسكون الفتتسة و الاختلاط . و فسر بالقتل لآنه 
سبيهء و أصل الرج الكيرة فى الشئى و الانساع , و منه حديث العبادة 
فى احرج أى الفتتة و اختلاط الأمورء وإتما فضات فه لآن الئاس يخفلون 
عنها و لا ,تفرغون ذا إلا الافزاد . ش 

60 أى عزى الحديث إلى معاوية و هو إلى معوّل . و الحديك أخرجه مس 
بسندين فقال : حدثنا حبى بن يحى أنا حماد بن زيد عن معلل بن زياد عن 
معاوية بن قرة عن معقل بن يسار أن' رسول لله كيه ٠‏ ح وحدثنا قنية بن 
سعيد بأ حماد عن العلى بن زياد رده إلى معاوية بن قرة رده إلى 0 
ابن يسار رده إلى النى ييه قال : العبادة فى الحرج » الحديث . 

(4) 5 يدل عليه زبادة من رواية أحمد بن حثيل بسنده عنيه م فى أسد الغاية 
بلفظ أن امخذ سيفأ من خشب ء وقد اتخذته » وهو ذاك مماق ,قات : “ه 


الكو كب النرى (؟؛١‏ ) 0 الجره الثالك 


والم تحقق م الاس فى أن علي رضى الله عنه عل اق ٠‏ و ذلك م يشركرا 
شيثاً من الفريقين ٠‏ 

[ باب فى أشراط الساعة ] قوله [لا حدتم أحد بمدى ] لآن الصحايةكافزا 
قد انقضوا هبنا فى البصرة وإن كآن بض من الصحاية حا بعد فى ديار بعيدة ٠.‏ قوله 
[ فى وأحد] الظاهر أن معناه القائم بأمورهن وقد تفع أمثال ذلك كثيرآ » وقيل : 
معناه الزوج و هذا وأتع )١(‏ أضأ و إن كأن يقل نسبة إلى الأول . 

قوله [ إلا و الذى بعده ثمر منه ] هذه الشرية كلة فلا بايا ايد 
من خلف الحجاج خيراً منه . 

قوله [ أمثال الاستوانة] أى فى المقدار لا فى الشكل ٠‏ قوله [ ثم يدعوته (7) 
فلا بأخذرن منه شيا ]و وجه ذلك إما كثرة الفئن فلا يشتغل أحد بالآموال 
وجمعبا أو كثرة ماهم («) من الذهب و الفضصة فلا يكون لأحد احتياج إلا 
و لكن اناس كثين منهم تكونون زاهدين أيضاً . ولا يكون لهم أموال و'لاافتقار 
إلمها بل استغناء'» وب ذلك عرفت أن أداء الركاة فى هذا الوقت لس بسير بالآداء إلى 


© و من يمحس أحواله أنه أوصى أن كفن فى "رين كنوه ف فى ثملاية أنواب 
فأصدوا و الثوب الثالك على المشجب ٠.‏ 

(91) زاد فى الارشاد الرضى : © وقم محمد شأه الدهاوى و وأجد عل شاه 
اللكبزوى قلت : و كذلك وقع لبعض الآمراء الآخر . ظ 

(؟) يفت الدال المملة أى بنرأوله , 

(+) و فى أشراط الساءة : وهنبا كيزة المال وفيضه . روى الشسخان عن أنى 

0 هريرة لاتقوم الساعة حت يكثر المال فيكم الحديث ٠‏ وهذا وقع فى زمن 
بان رت الوح جل االتعيو ارال ارسيو رمه ورك فا لمان 
جمر بن عبد المزيز أن الرجل يعرض ماله لاصدفة فلا مد من يقبله ؛ 
و سيقع فى آخرالزمان فى زءن عيسى عليه السلام ١‏ أتهى . 


الكوكب الدرى 0 +«؛١‏ ) اطدن م الثالتك 


الزاضات و إن لم يدخروهاءثم انخاذ أهل الصنائع و الحرف فيا ممع عدم افْقَارم 
إلا لكر ة الأموإل ففوكول إلى الحكام لا أن ذلك داخل فى اتظام المملك . 

قوله [ إذا كان المتنم دولا )١(‏ ] أى إذا اختصت النديمة للامراء خاصة 
وكانت هن حق العامة شرعاً . 

قوله [ و امخذت (؟) القيان و المحازف () ] القينة المثنية » و الميرف 
:ها يضرب ,اليد و المزامير بالفم » والمراد شيرع هذه الخصال و كثرتها وإلا فطلق 
وجودها قد كأن من قبل . ظ 

قزله [ ديا حراء] أى الذي برغب منه و تسمها بالآتدعى () وه كثيرآ 
ما يكون لونها أخمر . 

قوله [ بيشت أنا فى : فس الساعة) بتحريك الفاء » والمراد بذلك القرب , فان 


من قرب بال حى يكون بحيث يصل إلى التقدم ريح نفس الكأخر يكون قرياً 
منه لا محالة » و لذلك أشار بنفسه الساعة و نفسها بأصبعيه فان للوسطى فضلاما 


(1) قال القارى : بكسر الدال و قم الواو و بضم أوله » جمع دولة بالضم 
وألنن + ظ 

69 بنباء امجبول ٠‏ و القمان جمع قنة . 

() قال الدمنى : 5 فزاى ففاء كساجد آ لات طو :ضرب حضريك : 
انتهى . 

(4) و ذحكر صاحي الاشاءعسة عدة رياح ذوات أهوال عمت وخصت . 
اا فال تين سنة ست وعشرين وثمائماثة فى ولابة الأشرف برسساق 
هيت بمصر ريح برقة تحمل ترايآ أصفر إلى الحرة : و ذلك قيل غروي 
الشفق »فأحمر الآفق جدآ بحيث صار من لا درى يظن أن يحواره حريقا ‏ 


و صارت البيوت كلبما ملاى نراياً يدخل 1 الآنوف د إلى آخر 
اي 


الحوكب الدرى ( 4؛١‏ ) الجزء الثال . 


و تقدماً على السابة . قوله [ فا فضل .[حداهها ] باضأئثة لفظ الفضل 
الما عله .+ 
[ باب فى قنال الأرك ] قرله [ نعالهم الشعر] الظاهر أن )١(‏ المرآد+آن 
تعأ طم من جلد مم 5257 الشعر ٠‏ و ذلك لله هلا سوم بعادت أهل القرى 
وتكلفاتهم ٠.‏ قوله[الجان المطرقة [لم] أى فى تدوير (؟)الوجوه ء وخنس الآنوف . 
..: قوله [فلا كسرى بمده (6#] أى يرتفع هذان اللقبان لغية أمل الاسلام ثمة 
(5) هذا هو الظاهر فى معتى الحديث 5 عليه عامة 5براح الحديث : وقيل : هو 
على ظاهره يعى تكن عام بالشعرا لمدفور ء قال الببيق : وقد وقع ذالك فان 
قوم من الاوارج قد خرجوا بناحية الرى ؛ وكانت الهم الشعر وقوتلواء 
وقل: حتمل أن المراد وفور شعرهم حى يطؤها بأقدامهم هكذا فى الاشاعة » 
و قال الخافظ : الظاهر: من الحديث أن الذين يتعلون الشعر غير الثترك ٠‏ 
و قد وقع للاسماعلى من طريق مد بن عباد بلغفى أن أصعاب بابك كانت 
' نعالهم الشعر : وكان بابك من طائفة من الزنادقة استباحوا الحرمات , 
و قامتا لهم شوكة كبيرة فى أبام المأمون » و غلبوا على كثير من بلاد ' 
العجم » كطبرستان والرى إلى أن قتل ايك فى أيام المعتصم » وكان خروجه 
مله وده أو قلبا » و قتله فى سئنة امه ء انتهى . 
(؟) وقال القارى : شبه وجوههم بالبرس لتسطبا وضويرها » وبالمطرقة لخاظظلبا 
وكيرة ما . 
6 قال الحايظ : قد امح فيه مع اه الفرس لآن آخرثم قل فى 
زمان عماتا ٠و‏ أيضأ مع بقاء مماكة الروم» وأجيب بأن المراد لابيق 
ل بالعراق 2 و لامر بالشامء وهذا منقول عن أأشافى قال : وسبب 
الحديث أن قريشا كانوا يأتون العام و العراق تحاراً » فنا أسلو خافوا 
اتقطاع السفر إلمبما إدخوهم فى الاسلام فقال لطم النى يم ذلك تطيبا©) 


الكوك الدرى (6؛د) الجر “الثالث 
فلابرضون لأنفسبم ما هو من شعار الكفرة .فصار كذلك . 

قوله [ نار من حضر موت ] هذه فى النار المذكورة قبل ذلك ألما .تخرج 
من عدن ٠‏ وكأنما تمر هن بين.حضر هوت » و هو قريب من عدن؛ وإن كانت 
الروأية من بحر ححضر موت فالا مستءئن عن اليان فبحر حضر موت هذا هر 
الإحر بقرب عدن . 

( باب )١(‏ فى القرن ألثالك ) 


8 لقلومم و تتشيراً لم بأن ملكبهها سيؤول عن الاقليمينالذكورين . 000 
)١(‏ لم يذكر الشبخ هذا الباب , و أنا زدنه للتبنبه على أن الشيخ قرر على 
أحاديث هذا الاب ف أبواب الشبادة فارجع إله » و لا يذهب عليك ما 

قال الحافظ فى الفتم : أن القرن أهل زمان واحد متقارب اشثركو فى أ 

هن الأمور الخدودة ٠‏ و يطلق على مدة هن زمان؛ واختلفوا فى تحديدها 

من عشرة أعوام إلى مالة و عشرين لكن لم أرمن صرح بالسبعين , ولا 

بمأئة و عشرة ؛ و ها عدا ذلك فقدقال به قاثل » و قد وقع فى حديث 

عبد الله بن بسر عند.مسل مايدل عل أن القرن مانة . وهو المشبور؛ ولجيذكر 
صاحب المحم الخسين ؛ وذكر من عشر إلى سبعين ؛ ثم قال : هذا هو القدر 
النوسط من أعمار أهل كل زمن ٠‏ و هذا أعدل الأقوال؛ وبه صرح أبن 

ظ الأعرانى وقال : إنه مأخوذ من الأافران ٠‏ والمراد بقرن النى يَقْبمٍ فى هذا 
الحديث المحابة » و قد سبق ( عند البخارى ) فى صفة الى : 

و بشت فى خير قرون بي أدم , وف رواية ,ريدة عند أحمد خير هذه الأآمة 
القرن الذى بعلت فهم ء وقد ظهر أن الذى بين البعثة وآخخر من مات من 

٠‏ ااصحاية هانة سنة و عشرون سئة أو دونما أو فوتها بقليل على الاختلاف 

فى وفاة أى الطفيل ٠‏ وإن اعتبر ذلك من بعد وفاته يكم فيكون َه 


أو نسعين أو سبعأ ونسعين , و أما قرن التابعين فان اعتبر من سنة ماية كان 


الكوكب الدرى )١45(‏ [ الجرء الثالث 


ل لعضهم : بغرن اماد بذلك 
مدحهم بل بقاء أمته المرحومة زماناً كثيراً » و لا يستلزم ذلك 1 الخلافة 
بعدمم إذ لا يعتير العدد. » وقيل : بل المراد أن .الخلافة على جسب المنة تكون فى 
اثنا عشر أميراً ولا يلزم تتابعهم حى إناقض عليه بتخلل ,يزيدء و قبل : بل (؟) 
المراد أن الأمارة على حسب سنة الخلفاء كون فى اثنا عشر أميرأ » و إن كان من 
هذه الأمراء من هو ظالم على نفسه كا كان يزيد إلا أنه كان يغتدى بالذين قيله فى 

ّْ ا ظ - ظ 1 ب 

نمم سيعين أو ثمانين . و أما اإذين عد نان اعتبر مها كارن نحوأ من 

خسان فظابى . بذلك أن سلة القرن مختئف مختاف باختلاف أعجمار أهل 13 

زمان و أنه أعلى » و اتفقوا ا آخر من كأن من أتباع التابعين عن صل 

< قوله من عاش إلى حدود العشرين ومأتين » وفى :هذا الوقت ظبرتالبدع 
ظبوراً فاشياً وأطلقت الممتزلة ألتما » ورفعت الغلا سفة رؤسبا وامتحن 
أهل الع لقولوا 2 يخلق القران و تغير دك الاحوال 0 شديدأ . و لهيزل 
الأم فى نقص إلى الآن و ظبر قوله يلتم : ثم يفشوا الكذب ظبورا 

نآ حتى يشمل الأقوال و الافمال و المتقدات و الله المستعان » اتهى . 
)١(‏ 5 يظبر من علاحظة الشروح » و الثلائة منها ذكرها الشيخ وقيل : المراد 

اجبماع النامن على خليفة واحدة تكون إلى الى عشر خليفة كا ذكره السيوطى 

فى بارخ الخلفاء » وقال ان حجر : هذا أحسدن الوججوه » وقيل : إشارة إلى 

حديث خير القرون فان غالل أخبار هذه القرون كانوا إلى اثّى عشر أميراً, 

وجمل السيوطى فى قتح الودود هذا أحسن الوجوه . وقبل : المراد المدى : 

و هن بعذه من الأمراء ٠‏ م قبل : المراد اثنا عشر أميراً يكو نون فى زمان ‏ 

واحد كليم يدعى الخلانة . و قيل غير ذلك . 
)؟) وعلى ا بى فتكون بدأنة الامارة من زمن معاوية 5 فى الارشاد ارضى: 
وأما الذي قبله فايسوا أعراة ؛ بل كانوا خلفاء رطى الله ب وأرضام . 


الكركب الدرى (14) ٠‏ الوم لثالك 


أفويق الكته من فتح البلاد و العدل بين الباد و الفرو مع الكفار إلى غير ذلك 
من الاطوار . ض 
قوله [ ثم ملك بمد ذلك ] أى لا ببق الأمراء بعد ذلك عل سير الخلفاء: 
وإن كأن التغيريسيراً »5 فى معاوبة رضى الله عنه وابن- انه معاوية )١(‏ إن يزيد : 
أو المحى انقطاع الاتصال بعد انقضاء ثلائين » و إن كان فيمن بعد ذلك أمير هو 
على سيرة الخلفاء . ءظ [ 


(1) فانه رحمه الله بويع بالخلافة .بوم موت ألبه منتصف شبر رمع الأول هن 
سئة أربع.ومتين» وهو أبن عشرين سنة على “خلافءقال صاحب الخيس : 
< وكان خيراً من أيه فيه ذين و عقل فأقام فى الخلافة أربعين نوما وقيل : 
خمسة أشير و شاع تقسه ؛ ثم صعصد على المبر خلس طويلا ثم خطب 
خطبة بليغة مشتملة على الثاء.و الصلاة ء ثم ذكر نزاع جده معاوية هذا 
لاض بين كان اأول بنها مودو غير أ نكن أل يويلة بو بخدقه 
واسوء فمله و إسرافه على نفسهء وكونه غير خليق للجلافة على أمة مد 
ميم . وإقدامه على ما أقدم من جرأته على الله وبغيه واستحلاله حرمة أولاد 
رسول الله يله ء ثم اختتقته العيرة فق طويلا ٠‏ ثم قال : و أنا ثالث 
القوم والساخط على أكثر من الراضى وماكنت لأتجمل 1اكم , ولايرا 
الله جلت قدرته متقلداً أوزارم وألتاء تبعاكم فدأكم أمم فخذره؛ ومن 
رضم به فولوه تقلعت يعتى من أعناقكم والسلام » فقيل له : استخلف فقال:. 
ما ذقت حلاوة يعتكم فأجرع مرارتها , ثم 'زل فدخل عليه أقاربه و أمه. 
فوجدوه يكى فقالت أمه : ليتك كنت جيفة و لم أسمع يخيرك فقال : 
وددت والله ذلك» ثم قال: ويلى إن ليرحمى رب . ققال بنوأمية الممليه عمر 
0 القصوص : أنت عذته هذا ولقنته إباه وصددته عن الخلافة وزينت له حب عللء ظ 
فقال: والله مافعلته أنكه مجبول على دب على » فل يقبلوا منه ذلك ودقوه جيا حى 
مات » وتو فى معاوة فى جمادى الاخرى بعد خلع نفسه بأربعين ليلة » اتتهى مختصرا. 


الكوك الدرى ظ (هغ١‏ ) الجوء الثانثك 


قرله [ أمسك خلافة ألى بكر وضى الله عنه ] و قد كانت سكين )١(‏ 


و أشبرأ [ و خلافة عمر رضى الله عنه ] عشراسنين [ و خلافة عيان رض 
لله عنه ] اثنا عشر سنة [ و خلافة على رضى أله عله ] حمس سئين و أشمراً 
واخلافة حسن بن على أشهراً ٠‏ فوله [ إن استخلف فقد إل ] إشارة إلى جواز 
ليد لعل نه . ظ 

[ باب ما جاء أن الخلفاء من قريش إل ] أى المستحقون لما ثم لا غير, لا 
أن ذلك إخبار بكون (؟) الخلافة فهم إلى الساعة . قوله [ رجل هن بى بكر 


)١(‏ فاله رضى الله عنه و أرضاه بويع له بعد وفانه يقت فى أولى الريعين 
سّة 11 ه وصف فى جمادى الآولى 15 جزم به صاحب التقريب » أو جمادى 
الأخرى 5 جزم به السيوطى فى اريم الخلفاء , فبوبع لممر باستخلاف من 

المديق الا كبر ء ثم استشهد عمر فى ذى المجة سنة 8# ه فولى النلافة 
عشر سنين و قصفاً “بويع لمان ؛ ثم استشبد عان فى ذى الحجة سنة 
هم ه فبويع لعلى ثم استشهد هو فى رهضان سنسة ٠ع‏ ه فولى الحسن 
الخلافة بماسيته أمل الكوفة فأقام ستة أشير و أياماً . ثم نول عا فى 
سنة ١غ‏ ه فى شهر رييع الآول ؛ وقيل الآخر » و قبل جمادى الأول , 
كا قاله السيوطى فى تاريخ الخلقاء . 

(؟) و على هذا فلا إشكال يمن يتولى المملكة من غير قريش ء قال النووى : 

ظ الخلافة غتص فريش لا يور عقدها لأحد من غيرمم ٠‏ و على هذا اتعقد 
الاجماع فى زمن الصحابة » وكذلك بمدمم .ومن خالف فيه من أهل البدع 
و أعرض مخلاف من غيرثم فهو جوج بأجماع الصحابة و الشابعين فن 
بعدهم بالأحاديث الفكية ٠‏ قال القاضى : اشتراط اكونه قرشياً هو مذزهب 
العلباد كافة. و لا اعتداد بقول النظام و من وافقه من الخوارج و أهل 
البدع أنه يوز كوله من غير قريش .و لا بسخافة ضرار إن عمرو ف .يد 


١‏ لكوك إلدرى (44د) ٠‏ اير الثالك 


ابن وائل ] بطن من رييعة )١(‏ وربيعة أعمام قريش فكأهم يخالفونهم و يدعوان 

ماوامم و ليس كذلك فى الواقع . ش 
قوله [ أو ليجعان الله إل ] ظاهر هذه الافظة أن تعديهم و افسكهم يخر جم 

عن أستحقاق اللاؤة فان الكرجم سبحانه و الى لا ينسب إليه الشر و الباطل . 

قوله : غير القرشى من الدط وغيره .هدم على القرشى دلحوان خلعه إن عرض 
منه أمس ء اتهى .قلت : وهكذا قاله عامة شراح الحديث , الحافظ وغره) - 
و صرحوا أَيِضأ بأن طاعة الخغاب بسيفمه واجب و إن لم كن قرشاً . 
كا سيأق . ظ ظ 

)١(‏ 5 يظبر هن ملاحظة كتب التواريخ » و توضيح ذلك .يحتاج إلى تفاصيل 
كيزة: مو يا لا بن هرو ا فى توضيح كلام الشيخ أن أصول قائل 
العرب ثلانة : العماليق والقحطانة والعدنانة ٠‏ وهبدأ هذه الثالثة أن إسماعيل 
عليه السلام لا أفى مد و لزوج بهأ وإد له اثنا عشر ولد . وما زال 
نسله يتكائر ء و كانوا يسموتهم باد سماعيلية حت أتتج بعد نحو عثرين بطلا 
حفيده عديأن , فولد له معد ووإد عد ززار فأتجي هضر و قضاعة ورئعة 

وغيرها #ابسطه صاحب الرحلة وهذا اجماله 15 200 عديآأن- معد نرار 

ا ار الس 
ظ ظ | | 


مضر- إليأس- مدركة : - بز بمة كناية # نضر- مالك - فهر قضاعة ربعة 2 
د ةالح لزت كن صو : كلاق سداق نت عن راقن .. 0 
--- المطان لس عدالزيت مس ا ون حمد ابن ملام , ش ١‏ ظ 
- هاشم عبدالمطلم بدالله- ميد الكوئين د سو ل اللهمؤلة ظ أقصى 
| 


واختلف فى ٠ن‏ سمى بقريش ء فقيل : ثم ولد النضر بن كنانة ٠‏ من 
دقيل: ولد فهر بن مالك بن النضر , وهو قول الأكثر , وقيل: أول أن 
“من نسب إلى قرش قصى إن كلاب , وقيل غير ذلك . واخلف 04 ٠١‏ 
وجه التسمية بقريش على أقوال ذكرها الحافظ فى الفتم . 


الكوكبي الدرى ١‏ ه ١‏ / لزه الثالك 
ل 


فكان الظاهر من قرله لجملن الله أن الحلافة لا جعاما الله فى غير قرلئن_لفسقهم 
4 ببقوا مستحقين الحا فصارت الخلافة الحقة حق غير قروشء و ليس الآم #دلل 
فان استحقاقهم الخلافة لا يرد. عليه ميل إلى نوم القيامة . وعلى هذا اعترض عمرو 
ابن العاص حيث قال : كذيت و الله إل ٠‏ يعنى أن الذى قاله المكرى كان حماً لا 
برتاب فيهء فان الآئمة القرشيين لا لم يعدلوا ينزع الله الملك عهم و يعطيه غيرثم 
إلا أن الاستحقاق باق لهم بعدء و أمَا ما بتبادر' بلفظ جمل الله أنهم لا ييقون 
مسستحقين لما فكذبه عمرو ورده بحديت سمعه من النى َيه . 

قوله [ قريش ولاة الناس ] أى مستحقون لحاء و أما إذا تغلب رجل من 
عيرم فأنه يصير أميرأ لا محالة يجب متابيته )١(‏ إذا لم دروا على عزله . 
قوله [ رجل من الموالى يقال له جمجاه (+) ] الموالى الأعاجم و لعل ذلك بعد 
عسى (0) عليه السلام . 

[ باب فى المبدى ] قوله [ لطول الله ذلك اليوم ] لكون ولايته أمراً . 
| يقينا واقعأ لا محالة . قوله 1 خشينا أن يكون بعد نينا حدث إل ] ظاهر هذا 


)١(‏ قال النى يِيْم : اسمعوا و أطيعوا و إن استعمل عليكم عبد حيشئى , قال 
الحافظ : نقل أبن بطال عن الماب لا بوجب أن يكون المستعمل للعيد إلا 
إمام قرشى لا تقدم أن الإمامة لا تُكون فى قريش . وأجمعت الآثمة أنا لا 
تكون فى السدء قال الخحافظ : و محتمل أن يسمى عبداً باعتتار ما كأن 
قبل العتق , و هذا كله [نما هو فها يكون بطريق الاختيار ء أما لو تلب 
عبد حقيقة يطريق الشوكة فان طاعته تحب إخمادآ للفتنة ما لم يأمس بمعصية , 
اتهى . و كذا قال العييى وغيره . 

(؟) اختلف فى أن هذا و رجلا من قحطان سوق اللاس يعصاه.واححد أوءثثان 
كا بسطه الحافظ فى الفتتم . 
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الكوكب البدى ١‏ ) ١ه‏ ( الوه الثالك 


٠‏ السوال و المواب لسن غل المابقة ينبا فان ود امد 5 جا ا 
إذ ذلك لا يق الحسدث ٠و‏ الجواب أن النى ميته للا كان أخيرمم بخيرية القرن 
الذى هو فيه ثم خيرية من بعدمم . و هكذا إلى ان وبالث ء علوا بوقوع الأاحداث 
بعد. ذلك افوا أن تأتمهم الساعة بغتة وحم لا يشعرون » فكان ذلك شفقة مهم على 
أمة نيهم مد ييه و حسرة على الهم أن 5 الموت فى حال غفاتهم واشتخالهم 

< بما لا ينفعهم فى غدهم , فدقعه الى ممه باظهار ظبور المبدى( ١‏ ) إذ ذاك » فيز كهم 
و يعلمم و يطيرثم عن دنس البدعات ويكتلهم » فلا مهلك الامة بأسرها غافلة عن 
ربها لاهية فى زهرة الديا وخهاء ويمكن أن يقال فى الجراب أنه ل عليوا أن كل 
نوم شر من الامس فكان مقتضى ذلك أن إضل الآأخرون ثر ضلالة للا رووا عن 
النى مه قوله : ثم .يفو الكذب إل . و كذلك مارووا فى الرواءات الآخر من 
أحوال هذه الآمة الذين لم يأنو ١‏ بعد افوا على [خوائهم المدين يابالهم 35 ف 

< هائيك الضلالات . ومن ذا الذى ينبههم عن سنة الغفلات مع وفور الشرارات 
وزايد الجرالات على مس الشبور و السنوات . فسلاهم الى مَقْتّهِ بأن بين حال المبدى 
اذى هو آخر مجددى هذه الآمة ٠‏ وبذلك عل 2 6 000 


ظبور المداة فى ذلك الزمان الذى هو غابة فى الضلال و الغواية و ظبور الفين 
ت_______ ببس بحب 
)010( وأل الدمنى : قال الرافم 7 نارسخ فزو'ن أورده الخطيب قْ ارم لعغسدأد 


فى برجمة أمير المؤمنين المهدى العاسى فكأنه 5 ال امريد عليه » اتهى . 
الاشاعة فى المدى ,» و المحيم أنه رجل من نقد بيت النى ع ترج ذ 
آخر الزمان و قد ملت جور شما ها قسطا وعدلا كا عليه أ كثر الأحاديى , 

(0) هكذا فى الأصل . ومحتمل أن بكون ما باهم أى ما يكون الحم إذ ذاك ء 


اف وق ايم أى ها يصل إلي من الحوادث , أو با بانتهم دايانة ارجل. 
13 أصرايه 0 و بابالهم و الابالة ا جماعة . 


الكر كي الدرى ' ( ؟6١1‏ ) ض الجزء الثالك . 


وافشو الجبهالة دال على أن مادة الخير كانت باقسة بعد لم تنقطع ©وعروق تعليم 
الدين و إفشاء السين منصلة لم ترتفع ٠‏ قوله [ فعيش خمصآأ إل ] و الوق بين 
هذه الروايات )١(‏ أن مجيزه الجيش فى حمس سنينء ثم حاربته مع الكفار ستان؛ 
كم يعيش بعد ذلك ستتين فتلك تسع بأسرها . 

[ باب فى يزول عيسى ] قوله [ فيكسر الصليب و يقتل الختزير ] إنما ذكر 
هين مع أن كأفراً لا ببيق إذآ و لا يقل الجزية من أحمد بل يصير الامس دابرآ 
ين السيف و الاسلام غسب بغلة التصارى إذ ذاك . 

[ باب ها جاء فى الدجال (؟) ] قوله [ لم يكن نى بعد نوح إلا قد أنذر 
قومه ] ليس المراد أنه أظذره أن يخرج إلهم ‏ فهمه الشراح (©) . كف و قد 


لل سس ا 
)١(‏ و عل هنذا فالتردط فى هذه الرواية ليس بشك من الرادى بل هو تتويع 


فى الرواية . ظ 

(؟) اختلف فى حقيقته فقيل : هو صا بن الصياد أوالصائد وموإده المديتة » هذا 
ناه على أن ابن الصياد والدجال واحد .والاصح أنه غيره 5 سيأنى . وعل 
هذا فاما هو شيطان موئق ببعض الجرائر . أو هو من أولاد. شق الكامن 
مواد هو شق نفسه و كانت أمه جنية عشقت أباه فأولدها ها , 
و كانت الشياطين تعمل له العجائب , خيسه سليان النى عليه السلام ولقبه 
المسيح و صفته الدجال » هكذا فى الاشاعة و البسط فى اافتيم . 

(+) فقد قال الحافظ : قد استشكل إنذار نوح قومه بالدجال مع أن الاحادين 
قد ثبنت أنه يخرج بعد أمور ذكرت ؛ وأن عيسى يقثله بعد أن يذل من 
السهاء فبحكم بالشربعة الحمددية ٠‏ والجواب أنه كان وقت خروجه أخق على 
"وح و من بعده قكأمم أذروا بهو لم يذكر لم وقت خروجه لذروا 
وهم هن فتنته و يويده قوله ييه ف بعض طرقه : إن يخرج و أنا فيك 
فأنا حجيجه , فانه محمول على أن ذلك كان قبل أن رشان له وقت خروجه ينه 


الكو كب الدسرى ١‏ خوج ١‏ ( 54 الثالك 


7 تت 222 ا ا ا ل ل 1 0 ون 
كان الأنبباء يدون أنه لا يمكن أن يخرج قبل بعثة نبينا مد مَرُمِ » بل المزاد بالانذار 


بيان فته الى هى هى إيتسارعوا إلى اهتثال أواص الله سبحانه الذى قيض لعاده 
. أمثال هذه الفئن » كيف و هو على ها يشاء قدير » ولعل المكئة فى إنذار الانبياء 
أقوامهم من فتنته أن الاذار عنها ل لم كان عرفا مجدداً بل قد ثوارثه الآباء كابراً 
عن كاير كأن أوقع ف نفوس أمة عمد 22 وأدهش لطم فيكون أفيد. ولعل إبذار 
أل ندماء أنوامهم من قييل ما كانوا يخيرونهم من أعاجيب مقدوراته سبحانه و تعالى م 
أسلفناه لك أنفاً ٠‏ قوله [ لعله سيد ركه بعض من رآنى )١(‏ ] قبل : هو خخضر ؛ وقيل : 


و علاماته فكان يحوز أن يخرج فى حباته يِفو » ثم بين لله بعد ذلك اله 
واوقت لخروجه قأخبر به فذلك جتمع الاخمار »٠و‏ قال أعءن العربى : 
إنذار الانياء تحذين من الفتن و طمأنينة ها حتى لا يزعزعبا عن حسن 

. الاعتقاد » و كذلك :قريب الى مُه له زنادة فى التحذيرء اتهى - قلت 
فكأن رأى الشيخ موافق لابن العربن : و قال القارى :.و تمل أن 
الاهام إنما وقع بسبب أن العلاقات قد يكون: وجودها معاقآ بشرط فاذا قد 
تصور خروجه بعدم ظمورها : و نظيره وف الأانساء والمرساين صاوأات 
الله تعالى علمم أجمين مع تحقق عصمتهم ؛ أو لأنه لا يحب على الله تعالى 
شئى و أغاله لا تعال . و الآاسباب لا بتعين و جودها و لا تأثير لما 
بعدد حصوطا ء انتهى . 

5 قال فى فم الودود : يمكن أن يحمل على مصاع ه أعم من أن‎ )١( 

واسطة أوبواسطة. فيكون اراد بقاء كلامه عت إلى حين ظبور الدجال , 

له بعضيم على خضر عليه السلام . قال الشيخ فى اليذل : حمل السماع 

على العم الشامل بالواسطة يكن لكن لا يمك حمل الرؤبة على الواسطة , 

فيزم عل هذه الرواية أن الرؤية إما بحخمل على الّضر أو عبل بعض الجنيين . 

وأما مأ وقع فى روابة الترمذى «١‏ أو جبع كلاى » بافظ أودم يحتمل أن 
يكون الواو بمعنى أو تكذلك يحتمل أن يكون أو بعبى الواو ؛ اتتهى . 


الالتوكي. الدرى ( عّه١‏ ) ظ الجزء الثالك 
سسكام 


بعض ممرى الجن . قوله [ لم يقله نى اقومه ] و وجه ذلك ما قسلديدمنا أنمم 


كانوا (1) يلون أنه لا يفاجئهم فل يحتاجوا إلى يان علاءته. . و أما النى عي 
فبين علامته لكوثنا أحوج إلا عنهم . 

قوله [ إنه لن يرى أحد مكم ريه حتى يموت ] خطاب الاأمة فلا تقض 
برفاحه مَيهُ ربه ليلة (؟) الاسراء ء و أما ما نقل عن بعضهم هن رؤيته 0 


)١(‏ و قال الحافظ : إن السر فى اختصاص النى مَقُِهِ بالتنبيه المذكور مع أنه 
أوضح الآدلة فى تكذيه أنه إنها يخرج فى أءته دون غيرها من تدم من 
الآمم »ودل الخير على أن علم كونه يختص خروجه بهذه المة كان طوى 
عن غير هذه الآمة يا طوى عن ابيع عل وقت قيام الساعة» اتهى . قلت : 
فكلام الحافظ مبى على مختاره من عدم العل. للاانبياء علهم السلام بوقت 
خروجه ء وكلام المي ببنى على مختاره من علهم بذاك ٠‏ و أما دان هذه 
العلامة و ه كوله أعور فسيأفى قريا . 
(0) و المسألة خلافية شهيرة أتكزت عائشة وان مسعود الرؤية ٠‏ وأئينها أنس 
والحسن و عكرهة ٠‏ و روى عن ابن عباس جعل بصره فى فواده فرأى 
ونه شؤّاده.2 هكذا فى اجمل . 
(+) قال الحاظ فى الفتم : جوز أهل التعمير رؤية اليارى عز امه فى المام 
«طلقاً , ول يحروا فيا الخلاف فى رؤيا الى يله . و أجاب بعضهم عن 
ذلك بأمور قابة للتأويل فى جميع وجوهبما » قتارة يعبر بالساطان » ونارة 
بالوالد ؛ وثارة بالسيد . وتارة بالرئيس فى أى فن كان ؛ فلاكان الوقوف 
عل حقيقة ذاله ممتعا و جميع من يعبر به يحوز علهم الصدق و الكذب 
كانت رؤياه تحتاج إلى تعبير دائآ بخلاف البى يله ٠‏ فاذا فى على صفته 
المنقق علبا . و هو لا بحوز عليه الكذب كانت فى هذه الحالة حقأ مضأ 
لا حتاج إلى تعبير ٠‏ و قال الغوالى : من برى الله سبحانه و تعالى فى ب 


الكو كي: الدري ( مه١‏ ) ظ الخوَم الشالتك 


سبتحانه . و تعالى فى الام »خاغا هى رؤية فجال وميه لا رؤية ذات ٠‏ قوله [ مكتوب (5) 


بج الخام » فإن ذاته منرهة عن الشكل وااصورة » و لكن تتهى تعريقاته إلى. 
العيد بواسطة مثال محسوس من نور أوغيره ».ويكرن ذلك المثال حقاً فى كريه 
6 التعريف فيقول الرائى : رأيت الله فى المام لا يعى أن رأبت ذات 
اله تعالى كا يقول فى حق غيرء ؛ و قال أبو القاسم القشيرى ما حاصله أن 
رؤناه على غير صنته لا يستلزم أن لا يكون هو . ظانه لو رأى الله على 
وصف تعالى عنه » وهو يعتقد أنه منزه عن ذلك لا ربدم ف رؤيته بل 
بكون لتلك الروا ضرب من التأويل .م قال الواسطى : من رأى ربه على 
صورة شيخ كان إشارة إلى وقار الرأى ٠‏ اتهى . قال القاضى : اتفق أأعلاء 
على جواز رؤب الله تعالى فى الخام و مها ء و إن رآه الانسان على صفة 
لا تليق حلالله من صفات الاجسام لآن ذلك ارنى غير ذات الله تمالى 
إذ لا جوز عليه سبحابه و تعالى التجسم . و لا اختلاف الآحوال مخلاف 
رؤءة التى يلتم » قال ابن الباقلاانى : رؤية الله تعالى فى الام خواطر فى 
القاب ١‏ وهى دلالات لاراق عل أمور ما كان أو يكون كسائر المرئات, 
قآله الرووى . ظ 
(1) قال التووى : الصحبح الذى عليه امحققون أن الكتابة المذكورة حقيقة جءلبا 
الله علامة قاطعة بكذب الدجال ٠‏ فيظهر الله المؤمن علبا و يخفيها على من 
أراد شقاونه » و حك عياض خلافاً و أن بعضبهم قال : هى مجاز عن معة 
الحدوث عليه » و هو مذهب ضعبف ء ولا يازم من قوله يقرؤه كل موّمن 
كاتب و غير كاتب أن لا تكون الكتابة حقيقة بل ,قدر الله عر اسمه على 
غير الكاتب عل الادراك فيقرأ ذلك وإن لم كن سبق له معرفة الكتاة. 2 
بعى أن الادراك فى البصر تخلقه اله للعبد فب إشاء واه شاء .فهذا يراه 
المؤمن و إن كأن لا. يعرف الكتابة , و لا براه الكافر و أو كان يعرف 
الكتابة ء كذا فى الفتحم . | 


الكو كب الدرى ( ه١1‏ ) الجزء الثالن 


بين عينيه كأفر )١(‏ ]هذا حاصل ما بحصل منه . وإلا فا لمكتوب مقطعات*الوروف 
ك ف ارء قوله [ يقرؤه من كره (م) عله ] و لصل الله (©) يغطى اللهار 
معتقديه عن رؤيته » أو لا يكادون ببصرون إلى وجبه هيبة وإجلالا له حى يروا” 
لني فس + كنف [ سل يترق امن ] بركل غق. عرى. قزة الرقبه 


ناته (4) بالببود . 


(1) اختلفت الروايات فى بان المكنوب هل هو كافر على صيغة اسم الفاعل أو 
بالحجاء » وما أفاده الشيخ هو الموجه بالروايات الكثيرة »و يويد ه رواية 
هشام عن قتادة عن أنس بافظ : مكنوبه بين عينيه ك ف ر أى كافر »ومن 
طريق شعيب عن أنس مكتوب بين عينيه »كافر م تمجاه ك فار يعروه 
كل مسل والأحمد عن جابر مكتوب بين عينبه كافر مبجأة » ومثله عدد 
الطبزائى من حديث أسماء بنت عميس ٠‏ قال أبن العربى : فى قوله ك فار 
إشارة إلى أن فمل و فاعل من الكفر إنما يكنب بغير ألف .و كذا هو 
فى رسم المصحف و إن كان أهل الخط ابتوا فى فاعل ألفآ لزيادة البيان ؛ 
كذا فى الفتعم . 

)0 قال الحافظ : هذا أخص نما ورد هن قو له يقرؤه كل مسلٍ ؛ 5 فى أشرى 
كل مؤمن ء فيحتمل قوله من كره عمله أن يراد نه المؤمنورت غموماً , 
وحمل أن دض يبعضوم من قوى [يانه . 

(+) قال التووى : هذه اللكتابة على ظاهرها و إبها كتاية حقيةة جعلبها الله 4 
و علامة من جملة العلامات القاطعة يكفره و كذبه و إبطاله . ويظمر الله 
تعالى لكل مسل كانب وغير كاتنتب و يخفيها عمن أراد فتنته وشقاوته . ولا 
امتتاع فى ذلك » التهى . ظ 

() فقد ورد نصا من رواءة أنى هريرة عند هسل بلفظ فيقول الحجر أوااشجر : 

ظ بامسل يا عبد الله هذا مودى خلق فتعال فاقتله إلا الغرقد فأنه من جر لني 


الكوكب الدرى ظ ( لزه١‏ ) اجام حالثالك 


[ باب من أين مخرج الدجال ] قد وردت هذه الكامة فى معنيين؛ خروجة 
علينا و خروجه مطلقاً , «الآاول حيث ورد أنه يخرج من أرض بالمشسرق يقال ذا 
خراسان 5 وقع هنا ,و الثانى يراد حيث قبل إنه مخرس هن بين اأشام والعراق : 
أو وفع أنه مخرج من جزيرة تسمى )١(‏ ؛ ا سيأ فى الأحاديث الآنة بد ذلك . 
قوله [ فى سبعة أشمر ] وقد ورد فى بعض الروايات سبعة سنين : ولذلك (+«) 


--- 2 
ز© الببود »ال القارى : استثثاء من الشجر » وهو نوع جر ذو شوك يقال 


له العوسج وأضيف إلى المهوذ بأدنى ملابسة ؛ قيل: هذا يكون بعد خروج 
الدجال حين شائل المسلءون هن عه هن الموود ١‏ أننهى ١‏ 

)١(‏ هكذا فى_المنقول عنه » فان لم يكن هناك بعد قوله تسعى براض فى الاصل 
فالممى جزريرة مسدمأةٌ و معرئة ‏ وقل وفع أنه يخر ج من خبلة ل الشام والعراق . 
واختلفوا فى ضبط خلة ومعناه. ووقع فى خبر الجساءة عند أنى داؤد وغيره 
ف جتن بره عند المغرب ١‏ وفيه من أنه فى عر اشام 3 حير لمكن 5 لايل 
من قبل المشرق ؛ أتهى ٠‏ 

(؟) أى و لاجل اختلاف الروايات فى ذلك و التعارض فما حاول جماعة إلى 
رجهم روأية البدان 3 5 أخرج أنو دأؤد د ل بسك الاشير من روأنة 
عيسى إن نونس ء ثم أخرج حديث عبد الله بن بسر أن رول لله مك2 

[ قال :بين الملحمة وفتح المدينة سمت سنين ء و يخرج الدجال فى السابعة . 
قال أو داود : هذا أصح هن “ل رمث عيسى قال فى دح الودود : قوله 
هذا أصم إثارة إلى جواب ما يقال بين الحديئين تتاف فأشار إلى أن 
الثافى أرجح إسناداً فلا يعارضه الأول . اتهى ما فى البذل . والمشهور فى 
اجمع لدنهما شق مأ أفاده أأشريخ 3 0 لبها القارى لو به آخر وهو د 
تغاير بسن الملحمتين » قال فى حدايث السئين: اللام الملحمة غير القسطنطشنة 
م و صقت بالعظامى 3 ألتهى 1 


الكوكب الدرى ١‏ (8ه6٠١‏ ) ء الجبرء الثالك 


سسب إدصضوم روأية الاشبر إلى الغلط من قائله , والصحيح أن تأويل الشمور أيضأ 
كن فلا ضرورة إلى أن يصار إلى اتغلط , و هو أن ,يقال : مدة القتال وهو 
الفتتم غير داخلة فى ذلك فكأنه قال ما بين |الحمة ااعظمى و خروج الدجال سبعة 


أشبر » لأنه لما لم بجمع مدة القتال فيه بل أخذ آخره تيق سبعة أشبر ٠‏ 
قوله [ و القسط:طيئية ] و القسط:طينية واحد و غرضه أنها فحت مرة )١(‏ 
وستفتح أخرى لغلبة التصارى ثمة . قوله [ عففض فيه إل ] بينه فى الحاشية (؟) 


(1) هذاااهن المفيور قمعل :لخديف وا ةدودو :ظاهر ,سداق كلام الاضنف 
يدل على أنهما مدينتان فتحت إحداهما فى زمن بعض الصحابة » وتفتح الآخرى ٠‏ 
عند خروج الدجال , و ليس كذلك . بل القسطنطينة والقسططينية واحدة 
صرح بها غير واحد من أهل اللغة كالقاموس وغيرهء و ما فى النسخ 
المندية من تغير اللفظين لمله من النساخ ء فان فى النسخ المصرية كلا اللفظين 
بسات واحد ٠‏ غابة ما فيه وضع المظهر موضع المضمر . وفى المجمع: مى 
مدبنة مشهورة من أعظم مدائن الروم فتحت زمن الصحابة و تتم عند 
خروج الدجال قاله الترمذى؛ انتهى ٠‏ فبذا كالصريح بأن ماد الترمذى تكرار 
الفتعم . والمراد .زمن بعض الصحابة زمان خلافة الأمير معاوية فانها فتحت 
أولا سنة خمسين أو بعيدها على اختلاف الأقوال ؛ و توف فى هذه الغزوة 
أبو أوب الانصارى . قال الحافظ فى الاصابة : سنة اثنتين و خمسين هو 
الأكثر »اتهى . قلت : ثم استرجعبا الروم ففتحت نانياً مهار الأاربعاء لعشرين 
من جمادى الآخرة سنة سبع و خمسين وان مأنه » وكانت أيام مجاصرتمها 
إحدى وحمبين بوماً. فم السلون هن الاموال و الدواب ما لم سمع 
مثله . هكذا ف الفتوحات الاسلاهية للسيد أحمد بن السيد زينى دحلان مفى 
الشافضية عكة المكرءة . | 

(؟) وافغلبا : هيا تشديد فاء أى حفر أمره بأنه أعور وأعون عل له وأنه 35 ظ 


لكر لبف (وهؤ) الج الثالك 


و يمكن أن يكون معناه بين كل حاله كا يقال فى لساننا : أونج نيج سب سمجبادى: 
قوله [ حبى ظئناه فى طائفية )١(‏ التخل ] ليس امراد قربه فى ظهم بل ذلك 
كناية عن كبرة هوم و شدة خوفهم . 5 يخاف عن الذى القريب غاية "قرب 
إذا كان هائلا ففى العادة أن المرأ لا يخاف عن اللائل أناً ما كأن إذا أبعد عنه . 
قوله [ قائمة ] يعى أنه يبصر منها لا أما قائمة على حاها و لا عيب (0) فا . 

قوله [ قلنا: .با رسول الله وما لبه فى الأزض ؟ () ] سألوا شوقآ إلى التخلص 


زج ,ضمحل أمره . وعظم أمره يمل الخوارقٍ ليده انتهى » وهكذا فى المجمع : 
ف ناف أ عظم فتئته ورفع قدرء » م وهن أره او قدزه و اغوله ؛ 
فاك ١‏ أرق عوك و خيصد بن اقامن أثره.. اد خض مون 
بعد ته لكبرة التكام فيه . ثم رفعه بعد الاستراحة بلغ كاملا تهون : 
فال التووى. #ق. هيناء قو لان [جدهنا أنه ره وليه قن صقيرة “ورغ اله 
على الله عوره ٠‏ و مله قوله يَريكُمٍ : هو أهرن عل الله من ذلك و أنه لا 
يقدر على قتل أحد إلا ذلك الرجل ء ثم عجر عنه و أنه ,ضمحل أمره 

و أنه يقتل بعد ذلك هو وأتباعه » وءن تفخمه و تعظيى فتنته وألحنة ابه 
هذه الآمور الخارقة للعادةء وأنه ما من نى إلا وقد أنذر قومه . والوجه 
الثاى أنه خفض من صوله فى حال كيرة ما تكام فده تففض إن طول 
الكلام والتعب ليستريح . ثم رفع ليلغ صوته كل أحد بلاغا كاملا . اتهى . 

)0020 قال فى المجمع : أى فى ناحيته و جانبه . 

() فسيأف قريآ أن كلتا عينيه معيبتان و سيأ البسط فيا . 

(+) ذكر هذا الحديث مدة ليه أربعون نومأ. و هك ذا هو فى'رواية مس 
وغيره »وفى المشكاة عن شرح النة برواية أسماء مرفوعاً : يكت الدجال 
فى الآارض أربعين سئة السئة كالشهر والشبر كالجعة الخدت ء قال القارى: ‏ 
لا يصاح أن يكون ممارضاً لرواءة مس . و على تقدير صمته لعل المراد بيه 


الكوكب الدرى (0 غ١١‏ ) ٠‏ الجرء الثالث: 


منه و رجاء للنجاة إن كانت مدة لثه قيلة . قوله [ و لكن اقدروا [8*]_و ذلك 
لأنه من قبل السحر ء فطول اليوم )1١(‏ الأول وكذا الآخيرين فها دولا ود 
فالعمس مخرج وتغرب عل عادتها المعروفة فى الطلوع والغروب ٠‏ و للكن لا يظهر 
نا لاقامته ثمساً بأعننا لا تغرب »: و يذلك ظبر أنه لا خدشة فى إضافة وجوب 


الصاوات إلى أوقاما بذلك الحديث (7) ٠‏ 
ااا سمي مس سب شح 
تأحد المكثين كك خاص على وصفف معين هبين ؛ وبمكن اختلافه باذتلااف 


الاحوال و الرجالء قلت : و هينا حديث ثالث أخرجه ابن ماجة وغيره 
من روأية أفى أمامة مرفوعاً بلفظ : إن أيامه أربعون سنة السئة كنصف 
اليئة و السنة كالشبر'و الشبر كاججعة ,» و آخر أنامه كالشررة ء قبل : با 
رسول الله كيف نصل فى هذه الأيام القصار ؟ قال : تقدرون فها الصلاة 
م تقدرونما ف هذه الأيام الطوال الحديث » قال الشيخ فى الابماح : إن صمم 
هذه الرواية فالمراد منه أنه باعتبار هذا الزمان بالسرعة أنياماً و .اعتبار 
غروب الشمس و طلوعها و لو فى زمن قليل سماه سئين ء و لذا لم يعتبر 
ف آناك السلاة: تقر القت بو ظرلة: الى 4 تكد بو مي ف المع بينها 
صأحب الاشاعة أضأ فارجع إلله أو شئئتاء و ذكر أيضأ فى فته أنه 
00 أنا رب العالمن , وهذه الشمس تجرى باذق ء أفتريدون أن أحيسبا ؟ 
فيقوأون نعم فيحيس الشعس حى بجعل اليوم كالشبر واجمعة كالسنة » ويقول: 
أتريدون أن أسيرها ؟ فبةولون نعم » فيجعل اليوم كالساعة اك كيم بن حماد 
والحاى عن ابن مسعود انتهى » فبذا الحديث يجمع بين الروايات التقدمة 
بحسن جمع و نزيل "كن :الاش الات 
)١(‏ و مقتضى طول هذه الآيام الثلائة أن كون ابه أربعة عشر شمراً وأربءة 
فشر نومام لايخق . 
(م) لآن.طول ذلك اليوم يكون لشعيدة من الدجال لا حقيقة ينئذ وجوب به 


الكوكي .الدرى ظ +( ١ع‏ ) ٠‏ الجر الثالك 


قرله [ ثم يدعو رجلا شابآً عتيآ )١(‏ شباباً إل ] فيه اختصار (0) يمى أنه 
يذهب إلى. المدينة فيخرج ها رجل .عل هذه أأصفة . فيقول : أنت ؟ذاب. دجال 
لست بلله و لا بنتى » وإنك مضل النشاس كسب ٠‏ قوله. [ قيضريه الدجال بالسيف 
فنقطسه جزلتين (*) ] و فى بعض الروايات ()) أنه ينصفه بالنشار . ثم بحيه 


جح الصلوات بأوقانها الواقمية لا غبار فيه » و على هذا فلا يصح الاستدلال. 
بذلك الحسسديث على إيجاب الععاء على أعل بلغا الذين لا يحدون وقت 
العشاء فان فها يطلع الفجر قبل غروب الشفق فى أربينية الشتاء . والمسألة 
خلافة شبيرة سطها ابن عابدين . و حكى تصحيح كلا القولين الابماب 

0 و عدهه عن جمع من الفقباء . . 

: قال القارى : أى بام كاملا قويأء وشبابا تميز عن اللنسية . وقال الطبى‎ )١( 
. اتهى‎ ٠ الممتل شيابآً هو الذى يكون فى. غابة الشباب‎ 
(؟) 8 يدل عليه رواية البخارى عن أنى سعيد قال : حدثنا البى 3 وما‎ 
ديا طويلا عن الدجال فكان فيا حدما به إن قال بأتى الدجال ير‎ 
حرم عله أن يدخل نقاب المدينة فييزل بعض السباح. الى الى المدينة فُخرج‎ 
إلبه يومئذ رجل هو خير اناس أو من خيار الناس فقول ب أنك‎ 
اإدجال ..الحديث ان شته . ظ‎ - 
قال القارى : :. إفتحم الجيم و و تكسر أى قطعتين تتباعدان و يضربه غضنا عليه‎ )+( 
. ظ لاباله قول دعوته الأالوهة أو إظباراً القدرة وتوطثة لخرق العادة ». اتتهى‎ 
(4)..ذكر الحافظ. اختلاف الروايات فى ذلك , ثم. قال قال ابن المرنى : هذا‎ 
اختلاف. عظلم. يعى فى قله بالسيف وبالمتشار , قال : فجمع أنبها رجلان‎ . 
يقتل كل منهما . قتلة. غير قتلة الآخر كذا قال . والاصل عدم التعددء ورواية‎ 
. المشار تفسر رواية الضرب بالسيف ظعل السيف كان فيدلول فصار كالمشار‎ 
أو أراد الممالغة فى تعذيبه بالقتلة لمر ةو كن قوله فضريه بالسف مفسرآ‎ 
. لقوله إنه نشرهء وقوله فيقطعه جرلتين إشارة إلى آخر أمره لا يانجى نشرة ء انتهى‎ 


. الكوكب الدرى (159) الجزء الثالك 
م ا ل لضت 


بعد .ذلك.. فأخذ الرجل )١(‏ فيا كان يقوله من سب الدجال ., فيريقاليجال أن يذنحه 
فلا. بقدر (؟) لانثهاء خوارقه إذ. ذاك. . فان الشئى يتهى يهافه .و ممام”الخوارق 


باحياء. المونى . ثم لا 


شئى بعد ذلك فيرجع الدجال عن المدينة خائيا نو . خاسراً "ني 


ذلك الرجل (©) خضر عليه السلام .٠‏ 


)١(‏ ا فى حديث .أى سعيد عند البخارى , و فيه فيخرج إليه. رجل هو خير 


. اناس أو من شار الئاس فقول : أشيد أنك الدجال الذى جدثنا رسول الله 


6 


م 


عدم حديثه فيقول الدجال : أرايتم إن تقلت هذا ثم أخيته هل تتكون فى 


. الآم ؟ فقولون : لاء فيقتله , م. حريه فقول : والله ماكنت. فيك أشد بصيرة 


منى اليومء فيريد الدجال أن يقتلة فلا لط عليه . قال الحافظ : وفى روابة 
ما ازددت فيك إلا بصيدة) م بقول : يا أيها الناس إنه لا بفعل بعدى بأحد 
من الناس ء وى رواية فيقول الدجال : أما تومن فى ؟ فقول :.أنا الآن أشد. 
بصيرة فيك عنىء ثم نادى فى الناس .با أيها اناس هذا. المبيح الكذاب: 
من أطاعه فيو فى الثار و هن عمام فهو فى الجنة . اتتهى . 0 
فقد تقدم فى رواية أنى سعيد عند البخارى فلا ساط عليه ء قال الحافظ : 
و فى رواية. فياخ الدجال ليذيته فضل. ما بين رقبته إلى .ترقوته. نحاس 
فلا يستطيع [ليسه مسلا . و فى أخرى فقال.له الدجال : لتطيعى أو. لاذحنك 
فقال : واه لاأطيمك. أبدآ .فأ به فأضجع فلا يقدر-عليه ولايتسلط عاية 
.مرة وأسحدة : و وقع علد أى على ى يد بن يد مى رواية حجاج بن 
أرطاة عن عطة أنه يذحه ثلاث مرات , ثم يعؤد .لذحه الرابعة فيضربء 
الله عل حلقه صفيحة نحاس ٠‏ فلا ١‏ يستهايع ذحهاء او الآوللة.هو الصواب ؛ 


و 0 حل بمث يد اه إل كنيد هر النجال يدعو 0 


فل اط »ىذا سلف بأ مي اباد جم 


التكوكب الدرى ( +13 ) ظ مره انالك 
ل لض ا 
-قوله [ بشرق دمشق ]. الظاهر (1) أن انزوله يكون بدفشق ولذلك استفيكل 
ايه اعتبة قال أبو إحاق يقال: إن هذا الرجل هو الخضر . و أبو إمماق لس 
٠‏ بسبيتى كا ظله القرطى بل هو إبراهي, بن ممد بن فيان راوى جح مل 
عنه 5 جرم به عياض و اللووى و عرهنا , و لعل شعدة ف ذلك ما قاله 
مصمر 3 جامعه بعد ذكر الحديثك قال 5 : بلغعى أن الذى يشل الدجال 


الخحضر ؛ و: كذا أخرجه ابن حبان.من طريق عبد الززاق عن معمر قال 
كآنوا يرون أنه الخخضر : و..قال ابن العربى : ممت من بقول إن الذى 
يقتله الدجاللى هو الخضر . و هذا دعوى لا برهان لما . قال الحافظ :2 
وا.تمسك من قاله بما.أخر جه ابن حبان فى صميحه من حديث أنى عبيدة بن 
الجراح وقة ق:55 التجال لله أن درم عض هن راف أو مع كلاى 
الحديث. . و عكر عله ما تقدم. من افظ شاب عتل شباباً » و يمكن أن 
يماب بأن من جلة خصائص الخضر أن لا يزال شاب ويحتاج إلى .دايل : 
و ل عام الاشاعة : هذا الرجل -المؤمن هو الخضر عليه الملام ' 
على الأضم ؟! صرح. به فى الأحاديث الصحيحة . و دل عايسه. الكشف 
. .الصحيح.. ثم ذكر.الروابات المؤيدة لذلك » قال: روى الدارقطى .فى الأافراد 
٠‏ عن ابن عباس قال.: نسئى للخضى ف أجله حى. يكذب الدجال : ثم قال : 
؛.ى قبل :.هو أحد أصاب. الكيف.ء. و هو ضيف ء إتهى . 0 
)١(‏ يعى أن الظاهر من حديث الباب أن نزول عبسى عليه السلام يكون فى 
شرق دمشق , وهو مشكل بما ورد. من رواءة العزول ببيت. المقدس واختلفوا 
فيعاجمم بينهما.. ».ومختار الشيخ ترجبح رواءة بيت المقدس وؤأنه مال السبوطى », 
6 حكاء عنه القارى إذ قال :.ذكر السيوطى فى تعليقه على ابن ماجة أنه 
ياك الحافظ' ابن كثير فى زتزاءة أن عيسى عليه السلام ينيل بببت القيس”. > 
. “ى فى رواية بالأأردن » و فى روابة بمسكر الماللين » قلس : حنديت الها 


الكوكي الدرى ( ٠54‏ ).2 الجوء الثالت 
0 


ا 
بيضيم هذه ااروابات مع ,ملاحظة ما ورد أن زوله يكون فى.ست المقدس ؛ والاشكال . 
يكن رفعه بأن يقال : المراد فى دا الحديث أن نزوله فى بيت المقدس إنما يكون 
ُّ الجانب الشرق » و لا كان هذأ تمل مواضع كثيرة لما ف الجاب الشرق من 
الاتساع عين أحمد امحتملات يابدال لل دفكة من الشرق أو بيأبه عله ٠‏ فكان 


المعى أن تزوله ‏ يكون فى الجانب الشرق من بت المقدس 0 : 
بي ست 
.يي انروله ببيت المقدس فى أبن .ماجة هو عندى أرجح .ولا بنافى سار الرواريات 


لآن بت المقدس شرق دمشق و هو مسكر المسلين إذ ذالك .. والآردن 
امم الكودة كا فى الصحاح , و بيت المقدس داخل فيه و إن م يكن ف 

5 المقدس الآن منارة -فلا بد أن تحدث قبل نزوله انتهى » ومال الأاكرون 
إلى برجبعم رواية شرق دمشق و با منارة بيضاء موجودة الآن ؛ وإليه مال 
صاحب الاشاعة و الدمنتى فى نور مصباح الزجاجة . و حك عن ابن كثير 
أنه الأشهر 

)١(‏ حاصله أن 5200 صادقاً .على جبة .وسيعة عبنه بقوله 
دمقق » أى الجانب. الشرق الذى يجانب دمشق م تأويل للشيخ يشير إلى . 
ال حدق ل انث القرة رمن بيت اللقدسس و .هذا رواق ما تام ف . 
كلام القارى عن. السيوطى من أن البيق بشرق دمشق » و. لعل الحق مع 
الشيخ فان دمشق فى زاوية بين الشرق. والشماك من بت الم#قدس كد ظ 
صورما ٠.‏ 1 

0 ' ! غرب 0< < 
اثيال. . دمقق. ب الدرعا - فته المقدرس ‏ معان نوك 2 جتوب 

/ ْ 0 شرق ظ ْ ظ 

(؟) .ناض .ف المنقول عنه بعد .ذلك ولمله رحمه الله ذكر شيا نرك ف القن أو 

ل يتفق ده ما أراد إيز اده وزاد فى الارشاد اثر ضى إعد ذلك أن تزوله ُ# 


الكوكب. الدرى 01560 ) الجوء.:الثالك 
قرله [ قطر ] و فما.بعد .[ تحدر ] الفرق ببنهما أن التقطر. .الانفصالمن"”© 

الجسم .و التحدر هو السبلان )١(‏ على الجدم نفسه إلى السفل ٠‏ قوله [ فيقتله ] 

هذا القتل. لتحصيل )١(‏ اليقين للؤمنين أن لا يبوجم لهم بقاؤه وإلا فان مونه حصل 


بج عليه السلام يكون عند صلاة العصر بعد ما أقيمت و يتقدمهم أمامهم المبدى : 
فقال لعيسى عأيه ددن اي لآ ويكون مدا .ها قبل أنه يتبع 
الامام أن حئيفة غلط .عم لا يبعد أن يكون اجماده موافقاً لاجتباده فان : 
قبل : لحتج عليه السلام فى نزوله من السماء إلى شثى حبى وصل إلى المارة. 
فاستدعى المرقاة » يقال : سبب ذلك أن الدثيا دار الأأسباب فقاسب أن يراع 
فى ذلك الأحكام الدنيوية . اتهئ . 
)00 9 المجد : الحدر الخط من علو إلى سفل كالدور و سيلان 52-5 
و تحدر تمزل ء انتهى . 
(؟) احتاج الشيخ إلى هذا التوجبه لا أن هذه ابجلة من الحديتث بظاهرها 
تخالف اجخلة الأولى » وهى قوله لا بجد ربح نفسه أحد إلا مات. وقد ورد 
فى المع يينبما أقوال آخر قال القارى : قوله لا بحل لكافر يحد من ريح 
نفسه إلا مات . #وزكون الدجال «ستثتى من «ذا الحم لحكة أراءة دمه 
ْ فى الحربة ليزداد كوه ماحراً فى قلوب المؤمنين » و ون كون هذه 
الكرامة لعيسى أولاحين نزول ثم كون زائلة حين يرى الدجال إذ دواء 
الكرامة ليس إلازم » وقيل : النفس الذى بموت الكافر هو النفس المقصود 
به إهلاك كفر لا النفس المتاد قصدم موت الدجال لسدم القن المراد , 2 
وقيل : المفبوم منه أن ٠ن‏ وجد هن نفس عيسى من الكفار بموت, ولا 
غيم منه أن يكون ذلك أول وصول نفسه فيجوز أن يحصل ذلك بهم بعد 
أن عضي يله انلام .مر :الال :ف سرت الك لكك وق لمن 
الغريبآأن نفس عسى تعلق به الاحياء ابعض و الامانة لبعض ء اتتهى . 


الكوكب الددى 0-00 000 الجرء الثالك | 


يخروج نفس عيسى عليه السلام و وصوله إلبه » و كذلك ما ورد أفيّدالمحديث 
الآتى بعد ذلك أنه يطمنه فانه. مجرد-استيقان لموله و دقع الما عسى أن شيم أنه 
حى بعد . قوله [ و كر أولهم ] أى أول )١(‏ صفوفهم قوله [ لقد كآن' بهذة 
مرة ماء ] بان لاستشفافهم الملء فى الشرب حي لم بق منه إلا مجرد أبر : 
قرله [ و يحاصر عيسى بن مريم إل ] أى ييقون فى الحصن و الحصار 
الذى على الطورء لا أن(؟) يأجوج ومأجوج بحاصرومم فان الله يغطى (م) أعيلهم 
عنهم ‏ فلايفوزون و لا يصلون إلى حيث مستقره حى يعلبوا تحاهم ٠‏ قوله [ حى 
يكون رأس (4) الثور إل ] خصه بالذكر ل فبه من العظام الكثيرة » و ما فيه 
من اللحم ,تحصل بشق من الأنفس » و مع ذلك فلا يدفع من الاشتهاء إلا يسيرا 
لقلة اللحمية فيه و للاكتاز (ه) ٠‏ وبذلك على مقدار احتباجيم إلى ما بوكل , فان 
رأس الثور لا كان خيرا لهم من مانة ديئار و قد علمت ها فى رأس الثور من 
الصفات فا بال اللحم و الاطعمة الأاخرى (٠‏ الله اعل .. 


(1) و لفظ المشكاة عن مسل و كر أوائلهم عل نحيرة طبرية ؛ قال القارى : 
بالاضافة و نحيرة تصغير بحرة و هى ماء مجتمع بالشام طوله عشرة أمبال 
و طبرية بفتحتين اسم موضع و هى قصبة الآردن بالشام م اتهى . 0 

(؟) وايؤيد ذلك. لفظ المشكاة عن مسلم ويحصر نى الله وأصمابه . قال القارى : 

00 بصيغة المفعول أى بحس فى جبل الطور ٠‏ اتتهى . 

(؟) 5 يدل عايه لفظهم فى هذا الحدمك : أقد قتكا من فى الآرض فب فلنقتل 
من فى السماء » اتتهى ٠.‏ 0 ئ 

(4) قال القارى : أى يصير هن شدة المحاصرة و المضايقة رأس البقر مع كال 
رخصه فى تلك الدبار خيرا من مالة دينار : قال التور بشتى : أىئ تبلغ:.هم 
الفاقة إلى هذا الحد : و إنما ذكر رأس الثور ليقاس البقية .عليه فى القيمة . 

. كنز اجتمع وامتلا”‎ ١ : أى لاجماع نه و ملاته : قال الجر‎ ١ 


الكو كي الدرى (5*0ور ) 2 الوه , الشالمك 
قوك [ كأعاق البخت )١(‏ ] قوه [.بالميل () ] كات المابل أ 
مغارات الجبال . قوله [ كالزلفة (؟) ] ه المرآة المزينة ٠‏ قوله [ ويستظاوت. 


)١(‏ ياض فى اللاصل ٠‏ و قال القارى : يضم موحدة و سكون هدججمة نوع 

من الابل . أى طير أعناقها فى الطول والكبر كأعناق البخت , والطير جميع 

طابر » أتهى 00٠‏ ظ 0 ظ 
(؟) قال الدمنى : يم او هموحدة #قدس موضع ؛ وفى أبجمع : و فى حديث | 

الدجال فيطرحهم بالمهبل هو الهوة الذاهية فى الآرض اتهى . وقال الحد : 
كنل الموى من رأس الجبل إلى الشعب » و قال أيضاً فى لل : و فى 

الترمذى ف ححديث الدجال فيطرحهم :بالنبيل وهو تصحيف والصواب الي ١‏ 

اتهى » قلت : ليس فى انسح الى بأيدينا من الترمذى بالتون بل فيا بلليي 

5 فى الأحمدية و المصرية وغيرهما. نعم فى المشكاة برواية مسل تطرحمهم 

حيث شاء الله وى روابة تطرحمم بالهبل ؛ قال القارى : بفتح النون وسكون 

الحاء و فتحم المؤحدة موضع » و قيل : مكان بيت المقدس . وفه أنه كيف 

سعهم . وأعل المراد به موضع بعضهم؛ أو على طريق خرق العادة يسعهم , 

د قبل : هو حيث تطلع الشمس ؛ ثم حى عن القاموس أن اليل تصصيف 

و الصواب ,الم : أتهى . ظ اا 

(؟) قال القارى : يغتح الزاى والسلام و يسكن و بالفاء .و قبل : بالقاف 

فى المرآة بكسر الي » و قبل : ما يتخذ بانع الله من المصمع هو المراد 

أن .الماء يعم بيع الأرض محيث رى الرائى وجبه » قال القاضى : .روى 

بالفاء و القاف و بفتح اللام وباسكالها وكلبا صمبحة. » قال القارى : الام 

ظ هو الذى عليه الآ كر بفتحتين و الفاء و اقتصر عليه القاموس فى المافى 

. الأنبة كلما ء قال : واختلفوا ف معناها فقال شاب و أبو زد وآخرون 
كاارآة . وحى صاحب الشارق هذا عن ابن عياش ؛ و قل :كماتع ب 


الكوكب الفرى ٠‏ 22 (958 ) 2000022 4 الجر. اثالث 


بقحفبا )١(‏ ] دفع لا عسى أن يتوم من“قلة الشبوة فى الآكل فشبعون لذلك لا 
بركة فيه . قوله [ بالاقحة ] و اللقحة هى القرنية بالؤلاد و الجامل ء و اللهني ‏ 
يقل فى الحامل ٠‏ فلا كان كذلك حال التواما فا بال غير الحوامل . 

قوله [ كأنها عنبة طافة ] منبطوه هينا باللاه و قد ورد فى (؟) فى دض 


# الماءء وقيل الاجانة الخضراءء و-قبل كالصحفة » وقبل كالروضة ء» أتهى ٠‏ 

(0) قال القارى : بكسر القاف أى بقشرها . قال النووى : هو معقر قشرهاء شبهها 
بقحف الآدى ٠‏ وهو الذى فوق الدماغ . وقيل : هو ما انفاق عن جمجمته 
و انفصل » ال شارح : أراد نصف قثرها الآعلى » وهو فى الأصل المظم 
لتقي نرق الدماغ ٠‏ و هو أيضاً إناء من خشب عل مثاله كأنه نصف 
صاع ء و استعير ههنا لا يلى رأسبا من القشر » اتهى . 

(+) اختلفت الروايات ف عبى الدجال» قال ماحب الاشاعة : أعور العين الى 
كأنها عننة طافة ء وفى رواءة: أعور العين البسرى »وفى حديث جمرة عند 
الطراتى و صمحه ابن حان والحام : ممسوح العين البسرى » و فى رواية: 
أغزر النين مطنوسيا بوالست حرو .هذا عق طافة: .ههموزة + قال 
الحافظ فى الفششم نقلا عن القاضى عياض :الذى روبناه عن الأأكبر و صمحه 
الجبور وجزم نه الاخفش طافة بغير همزة 2 و ضبطه بعض الشيوخ 
بالحمزة ء و معناه أنها نائثة نتوء العنبةء وأنكره بعضهم و لاوجه لانكاره : 
“م جمع القاضى عياض بين الروانات بأن عنه ال#نى طافية - بغير همير 
و مسبموحة أى ذهب وبا » و هو معبى حصاديث أفى داؤد عطموس 
العين لست إنائة و لا حجراء» أى لبت عالية و لا عيقة كا فى حديث 
ابن عر فى الصحيحين , واليسرى طاققة - بالهمر - كا فى الرواية الآخرى 
عنه وهى الجاحظة الى كأنها كوكب درى » وكأنها نخاعة فى سائط , أى وهى 
الخضراء 5 جاء كل ذاك فى الأحاديث ء قال :.وعل هذا. فهو أعرر العينين»ه 


الكركب الدرى (حكر )0 < الخو ءالثالك 


لرواءات طاقة 000 ا اف ٠فالموز‏ من عفشت النارء مُكأن العين اخ 
طافئة فهى مسوحة لانبصر شيا , والناقص من طفى السمك على الا فهو طاف , 
وهذا يستلزم خروج حدقنها من موضعبا لكنها مبصرة بعداء فابمع أن [حدى عينيه 
طافثة والآخرى طفية » وحيث ورد طافية بالباء فيمكن أن يكون مبموزاً قلت 
زا باء لكسرة ما قبا . 
قوله [الايان عان] لينه )١(‏ فى الخاشية و استحسن الاستاذ أدام الله علوء 


* معأ ذكل واحدة منهيا عوراء . و ذلك أن العور العيب و الاعور من كل 
شت الححيب و كلا عي الدجال معية » إحداهما .ذهاب نورها و اللآخرى 
بنتوتها وخضرتها قال التووى: وكلام القاضى عياض ف لباية من الحسن. 
أتهى . ١‏ 

(1) و الفظبا: قوله الامان يمان أصله مى حذف إحدى اليائين » وعوض عنما 

ظ الآلف . وقيل قدم إحداها وقلبت فصار كقاض .كذا ف الجمع . وصرفوا 
الخد مث 9077 من حيث أن مدآ الامان من هك ثم من المدينة , 
فقيل : المراد أن الاعان بدأ من مك . وهى من مماهة.ءو ى من أرض 
الهن و أذا يقال الكعية الهانية, أو لآن مك عانية باعثبار المدينة . وقيل : 
تله الى عبج بتبوك و ملة والمدينة حيثئذ بينه و بين الون . فأشار إلى 
طحية لون وهو يريد الحرمين . أو لأنمما اتيتان باعتبار الدام ء وقيل : 
أراد الانصار م الهانون فى الاصل ٠‏ واثم نصروا الايمان و المؤمنين 
و أودم فنسب الايمان إلهم ٠‏ ذهب إلبه كثير من الناس ٠‏ وهو أحسنبها 
عند أفى عبيد أمام الغريب ٠‏ قال التووى : و لا مانع من مله على الحقيقة 
لآن هن قوى فىشى. نسي إليه » و هكذا كان حال الوفدين مهم لحديث : 
جاوم أهل الهن أرق أفتدة ٠‏ وإنما جاء حينئذ غير الأنصار » و.هكذا كان 
حال أهل اهن حيئئذ فى الامان ٠و‏ حال الوافدين منه فى حنانه 2 ف 


الكوكب الدرى مع الجر الثالث 


وانجده وأفاض ع العالمين ابره ورقده اوجيه لنووى ؛: وما أنرةه 139) صاحب 


يت غير وارد )١(‏ فان التفضيل على..مؤمتى الحر مين الشريفين غير لازم هته : 


قوله [ و الكفر .من قبل المشرق ] و لقد كانت القبائل الدئيون سارعوا إن 


الاسلام كأسل و غفار وغيرها » وأبطأ (؟) أهل المشرق كضر وغيرها مم مالظهر 


# و ف أعقاب موته كأوين القرنى و ألى مسلٍ الخولاق و 5 يمن ظ 


ل 


م 


قله وقوى إيانهء فكانت نسبة الايمان إلهم لذلك إشمارآ بكثال. انيم من 
غير أن كون فى ذلك نق له عن غيرث ؛ فلا منافاة .ليننه وبين قوله َلثم : 
الايمان فى أمل الحجاز ء ثم المراد بذلك الموجودون منهم حيئئذ لا كل 
أهل الون فىكل زمان فان اللفظ لا يقتضيه» هذا هو المق فى ذلك ونشكر 
لله تعالى عل هدايتنا له » اتتهى بزيادة عن النووى و الغتتح . 
إذ قال بمد ذكر كلام النووى المذكور : و لعل المانع أنه يازم قوة إعامهم 
و فضلهم به على المباجرءن الأول و الأنصار و فيم أأعشرة و غيرمم ‏ 
0 ْ 
لا تقدمت الاشارة إليه فى كلام النووى أيضاً إذ قال :ليس فيه نى له 
غيرهم ء و ذلك لآنه ليس فيه لفظ حصر أو ما فى مناه . 
فيد قال الحافظ : كأن أهل المشرق بومئذ أهل كفر فأخمر يم أن الفتنة 
تكون من ثاك الناحية ء فكان 6 أخير وأول الفتن كان. قبل المشرق فكان 
ذلك مسا للفرقة بين المسلبين : وذلك مما يحمه الشيطان ويفرح به » وكذلك 
البددع نشأت من تلك الجبة » و قال أيضآ بحت قوله عليه السلام لأدى 
الفتن تمع خلال يونم : [ إنما اختصت المدينة بذلك لآن قتل عنيان كان مها 
ثم انتشرت الفتن فى اللاد بعد ذلك , فالقتال باجمل و بصفين كأان سبب 


تل عمان» و القتال بالنبروائتف كن سيب التحكيم ٠‏ م قتل عثيان كان 


أشد أسبابه الطمن عل أمرانه و أول مانشأ ذلك من العراق و هى من 


الكوكي الدرى 20 . ( ١7‏ ) الى الثالثك 


فا بعد من اتفاوت يما فان: خروج 'الدجال على أهل المدينة يكون من )١(‏ كل 
الشرق والدنيون بقابلونه مالا يقايله من سو أه ١‏ تلذلك قال النى م فى كلا الفر بين 
أهل الشرق و اهن ما يبين حالم ٠‏ 

[باب فى ذكر ابن صباد (0 )]قوله [حبث تلك الشجرة] وأربته (*) ثرة قرية أو 
بعيدة منى . كأن أن سعيد أراد بذلك أن ينجو منه بنفسه فقَال له ذلك . قوله [وإفى أكره 


© جبة المششرق ٠‏ فلا منااة ينهاو بين قرله مكل :ألا إن الفتة هس قبل 


المشرق ٠‏ اتهي . 
)١(‏ فد قال الحافظ ف نيان الدجال 30 سببب خر وجه - سل ف 
٠‏ حديك- بن عمز عن حفصة أنه مخرج من غضبة يغضبها.؛ و أمامن أبن 
يخرج فن “قبل المشرق جرماً » إلى آخره ٠‏ 
(؟) قال القارى : وى القاموس ابن صائد أوصياد الذى كان يظن أنه الرجال , 
وقال الكل : ابن صاند اسمه عبد اللهءو قيل : صياف ويقال ابن صائدء 
' و هو'بهودى من يبود اللدرنة و قزل هو دخيل فيرم ٠و‏ كآن حاله فى 
'صغره حال الكبان يصدق مرة ويكذب مزاراً . ثم أسم لما ححكير و 
ظبرت منه علامات من الحج والجباد مغ المسلمين , ثم ظبرت منه أحوال 
او سمعت منه أقوال تشعر بأنه الدجال ؛ ثم قبل : إنه تاب وماتء بالمدئة, 
ودل :بل فقد .بوم الحرة .و قال ابن الملك : ماءقال أنه مات بالمدينة لهرشت 
إذ .قد روى أنه ققد يوم الخرة » وقال أيضآً : روى أبو داؤد بسند صميم عن 
جاير قال فقدنا أان صياد بوم الخرة. وهذا يطل رواية من روى أنه مات 
بالمدينة و صلى عليه ء اتهى . 0 
(»). بعى أشرت إلى ثمرة و ألصريه إباها ليزل محتها . و لا ينزل عند أنى 
ميك وو الخدت سل عن أنى سعيد قال : خر جنا حجاجاً وعماراً و معنأ 


أن صابد قال فد انا للا فرق النأاس.: و نشءمثك أنا و هشو فأستو حشست جلا 


. الكوكي الدرى (؟+؟7١‏ ) الجرء أثثالثك 


قوله ذلك كذباً و بيق تورية . قوله [ فقلت له تآ لك (* ) سائر اليوم ]انما 
قال له ذلك لأنه للبسى عليه أمره مهذه الكلمة بعد ماكان أب سعيد قد ظن أن الناس 
كذبوا عليهء ووجه اتلبيس بذلك أنهيا لا كايا هم ( أى فى موضع واحد ) قله 
حال الدجال بحيث بعل أنه أن هو الساعة (+) من الارض مشير إلى أنه هو الدجال 
و إن م يكن هذا أمراً يقينبأ » و تأويل (4) ما قال هن قبل من عدم الولادة 
له و كفره و أنه لا يدخل المدينة أن هذه الآمور من علاماله إذا ظهر و ادعى 
النبوة أو الآلوهية أنا ما كان و ليس الراد أنه لا يوك له أبدا و لايدخل المدنة 
أبدأً و أن كفره هوبدء والحق (ه) فى ذلك أنه غيره , وإله ذهب أ كير العلياء . 
© منه وحثة شديدة ما يقال عليهء قال : وجاء بمتاعه فوضعه مع متاعى فقلت : 
إن الحر شديد فلو وضعته نحت اتلك الشجرة » قال : ففعل » قال فرفعت نا غلم 
المومت ‏ أكون + ض 
() وذلك ل فى حديث مسل المذكور قال : فرت ا غم ٠‏ فانطلق لغاء بس 
فقال : اشرب أبا سعيد فقلت : إن الجر شديد » و اللإن حار ء ما فى إلا 
أنى أكره أن أشرب عن بده أو قال آخذ عن يده الحديت ٠‏ اتهى . 
(؟) قال اللنووى : أى خسراناً وهلاكا لك ق .باق اليوم» وهومنصوب بفعل مضمر 
مبّروك الاظبار ٠‏ اتتهى . ْ ظ 
(م) ولفظ المشكاة بروأنة مس عن أن سعيد : أما والله إفى لأعل مولده و مكانه ' 
وأن هواء و أعرف أناه و أمه الحديت» وفيه أنه حتمل أنه كان يعرف 
هذه الامور لكباتته بوامطة شيطابه . 
() وبذلكجرم انووى إذقال: أما احتجاجه يذلك فلا دلالة فيه لآن البى مَل 
إنما أخير عن عقانه وقت فتئئة و خر وجل فى الارض 
مه قال القارى : قال بعض المْحققين الوجه فى الاحاديث الواردة فى أبن صياد# 


الكوكي الدرى. ( سو ) لطي الثالك 


و أما )١(‏ الى مله فر يتكر على من قال إن ابن صياد هو الدجال قوله لعلدم. 
عله مد اله هل هو الدجال أو غيره : و كعله كن عل يذلك لكنه لم يوذن 
مع مأ فهها من الاختلاف و التضاد . أن يقال أنه له حسبه الدجال قبل 
التحقيق يمخير المسيح الدجال ؛ فليا أخير مَثَْم با أخير به من شأن قصته فى 
حك دمت غيم الدارى . و وافق ذلك ماعنده اين م 3 ان الصياد 
بس بالذى ظنسه ؛ و أما توافق اللعوت فى أبوى الدجال و أنبوى ابن 
صياد قايس مما يقطع به قولا ٠‏ فان اتفاق الوصفين لا يلزم نه اتاد 
الموصوفين , و كذا حكى الحافظ عن البق أنه قال: ابس فى حديث جاير 
أكمر من سكوت التى كج على حاف بمر فحتمل أن كون الى مَل 
كان متوقفاً فى أعره. ثم جاءه الثبت من الله تعالى أنه غيره على ماتقتضيه 
قصة كيم الدارى ٠‏ و به ممسك من جزم بأن الدجال غير اءن الصياد . 
و طريقةه أصح . اتهى وإله مال المافظ إذ قال: و أقرب ما جمع ابه 
ما تضمنه حديث تيم » و كن ابن صياد فو الدجال أن الدجال بيه 
75 الذنى شاهده كيم موثقاً. وأن ابن صياد شيطان تندى فى صورة الدجال 
ف تلك المدة إلى أن توجه إلى أصببان فأستتر مع قريئه إلى أن تح المدة 
الى قدر الله تعالى خروجه فما ١‏ ألتهى ٠و‏ به جزم صاحب الاشاعة إذ 
قال : وبما يرجم أنه غيره أن قصة يم الدارى متأخرة عن آمة 
اإن. صياد فهو كالناسخ له . و لآله حين إخباره يِه بأنه فى بحر الشام 
أو انين لا بل من قبل المشرق كان ابن ضياد بالمدنية فلو كان هو لقال بل 
هو فى المدنية ٠‏ أنتهى . 
)١(‏ قال القارى : قالوا وظاهر الأحاديث أنه يم يبوح إله بأنه المسيح الدجال 
و الأاقيدة.و قا ارس له فاك السيال .كان لكان .اد قات 
حتملة فلذلك كان الى ويه لابقطم بأنه الدجال ولا غيره . و مَكذا © 


الكوكب الدرى (4لو) الجر الثالك 


له فى الآخبار . و أما )١(‏ من قال بأنه هو استدل بعدم [تكاره مويه على المدعى 

توحدهها قوله .كيف وقد حلفت (؟) بعضبم بين يدى النى مم بأنه هو ,“هذا 

البعض جمع بين مذهيه و حديث يم الدارى الآنى بعيد ذلك أن وجود شخص ف 

مكانين حسب ما يرى لنا (+) غير مسلبعد - 

# حك الحافظ عن النووى أنه قال قال العذاء : قصة ابن صياد مشكلة وأمره 
مشتبه لكن لا شك أنه دجال من الدجاجلة . و الظاهر أن التى مَيه 
لمبوح إليه فى أسه بشتى ٠‏ وإنما أوحى أيه بصفات الدجأل وكان فى ابن 
صياد قرائن عتملة فلذلك كان البى عَلْكْمْ لا يقطع فى أمره بشتى ٠‏ انتهى . 

(و).عنى من قال إن انن صياد هو الدجال استسدل بأنه مَقِلهُ سكت على من 
أدعى بوحدهما فى مجاسه 007 عله السلام تقرير و ححجة ء و يظبر من 

كلام الحانظ أن ميل البخارى إلى ذلك إذ قال : ولشدة التياس الام فذلك 

سلك البخارى مسلك الترجيم فاقتصر على حديث جابر عن حمر فى ابن 
صياد . و لم تخرج حديث فاطمة فى قصة نمي 2 و قد نوم لضم أنه 
غريب فرد . واليس كذلك فقد رواه مع فاطمة أنوهريرة و عائشسة 
و جابر » أتتهى ٠‏ ظ [ 

(؟) مهم عمر وابن عمر وجاير وغيرهم بمط رواءاتهم الحافظ فى الفتح فى باب 
امن رأى ترك النحكير من النى مِكُم حجة وقال:و قد أخرج أحمد من 
حل بك أن ذر أن أحلف 0 رار أن أن صاد هو الدجال أحب إل 
من أن أحلف واحدة أنه لبس هو .و سئده صم . و من حديث أبن 
مسعود نحوه لكن قال سبعاً بدل عشر مراتء أخرجه الطيراقء اثتهى ٠‏ 

() قال القارى : و لا إنافه ‏ قصة ميم . الدارى إذ يمكن أن يكون له أبدان 
عتلفة فظاهره فى عم الحس و الخيال دائر مع اختلاف الأحوال و بباطنه 
فى عام الثال بد السلاسل والاغلال ٠‏ ولعل المانع من .ظهور كاله بيد 


الكوكب الدرى 2 (110) أطرء الثالك 


قوله [ فقال النى يتم آمنت بلله و رسله ] [نما )١(‏ لم يرد الى ملم 


عليه قوله لآنه كان متصديآ سؤال حاله . فلو أتكر قوله صرحآ أفات ذلك ء لكته 


م 


رد عليه قو له. عيول.. يثك قال : أعأنتك يالله و رسله » ومعلوم أنه لي يكن من 


0 


تعدو 5 قدرك | 1 إنك لا نكاد قو لشو لتر وأسمث تقددر 


# ف الفتة وجود سلاسل النبوة و أغلال الرسالة . اتهى ٠‏ و قال الحافظ : 


كأن الذين يحرمون بأن ابن صياد هو الدجال لم يسمعوا قصة يم و إلا 


فا نمع ينما بعبدء إذ كيف يلتم أن يكون من كان فى أثناء الحياة اللبوية 
شبه لمحتل و يجتمع به البى مو و يسأل أن يكون فى آخرها شيخا كبيراً 
ستغهم عن خب تي عي هل خرج أولا' مو عرب 
الاطلاع : اتهى . قلت : و حى الحافظ فى موضع آخر أن فى يعض 
طرق البييق أنه شيخ و سنده صمح » اتهى . 

قال الزين بن المير : [نما عرض النى يلت الاسلام على أت مياد بناء على 


أنه لبس الدجال المحذر منهء قال الحافظ : و لا يتين ذلك. بل الذى يظبر 


أن أمره كان محتملا فأراد اختباره يذلك عفان أجاب غلب ترجيم أنة لس 
هوء وإن لم يحب تمادى الاحتيال : أو أراد باستتطاقه [ظبار كذيه [أنافى 
لدعوى النبوة » ولما كان ذلك هو المراد أجابه واب منصف ققال : أمنت 
بالله و رسله » أتتنهى . 

قال القارى : بضم الدال أى فلن تجاون القدر الذى يدرك اللكبان من 
الاختداء إلى بعض الشثى ذكره النووى » و قال الطرى: أى لاتتجاوز عن 


إظبار البيئات على هذا الوجه 15 هو دأب الكيبنة إلى دعوى البوة ١‏ فتقول 
أتشبد أن رسول الله ؟و قال القسارئ : حاصل اجملة أنك و إن أخيرت 


المكوكب الديرىي , ظ ١‏ 1 الجزء لثالك 


وه 


على الع بالقضية بأسرها لاك لمتفر من الآبة الطوية إلا بلفظ و للكتيز بها كلباء 


قوله ] صادقين و كاذيأ أو كاذبين وصادقاً | يعى أن )01 الأخمار الواصلة 
إلى قد يصدق كثيرها و كذب قللباء وقد يكون الآمس على عكسه . 

قوله [ فدعاه ] بتخفيف العين (؟) و تشديده . و الأول أم لاآنى بكر 
و عمر بتره؛ و الثانى إخبار من الراوى أنهما دفماه يعنف عن أمام النى عقر . 

قوله [ فسمعت () بمولود فى المدينة ] أى أبه على هذه ااصفة . 


© عن الخبى فلن تستطيع إن تتجاوز عن الحد الذى حد لك ء يريد أن الكرانة 


لا ترفع بصاحبها عن القدر الذى : عله هو . و إن أصاب فى كراته » 
_-” 

)١(‏ و على هذا التوجبه .فلفظة أو ليست للشك بل هو تتوبع و هو عتمل 
بل وجيهء وله عامة الشراح على الشكء قال القارى : أى يأتيى ##صانف . 
يراق مما هو صدق ء و شخص يخبرنى ا هو كذب » والشك من ابن صياد 
فى عدد الصادق والكاذب ندل على افنراله. إذ المؤش من عند الله لا يكون 
كذلك . اتهى . ظ 

(؟) فملى الآرل صيغة أعسى من ودع معنى برك , وعلل الثاني صيغة ماض من دع . 
المناعف يعنى الطرد و الدقع . 

(+) قال الحافظ : بوهى هذا الحديث أن أنا بكرة نما أسل لا نل من الطائف 
حبن حوصرت سنة تمان من الحجرة . و فى حدرث ابن عمر فى الصحيحين 
أنه يقت لماتوجه إلى التخل التى فيها ابن صياد كان ابن صباد _بومئذ كالحتل ؛ 
فى شرك أب بكرة زمان مولده بالمدنية : وهو ل يسكن المدنية إلا قبل 
الوفاة اللبوية بسنتين ؛ قكيف ,تأنى أن يكون فى الزمن النبوى كاحتلىء فالذى فى 
الصحيحين هو المعتمد ء و لعل الوم وقع فها يقاضى ' تراخى مولد اين 
صياد , أولاوهم فيه بل تحتمل قوله : بلغنا أنه ولد لاببود موود على تأخر بيي, 


الكوكب الدرى ( 1١‏ )/ الجد. الثالك 
قرله [ فها بتخديوه إل ] أى إن اتناس (1) تيمر تنه أ الساعةدادة. 
له عالة هذه أآلمانة . 
قوله [ يريد بد أن بنخرم ذلك القرن ] هذا ما أراد بهذا الحديث عاسيده »: 
5 عله أكثر العلياء؛ و يمكن أن بكون على عمرمه.. و الذن لم يكونوا على ظبر 
الآأرض حين ما قاله النى ملي مستئئون عن ذلك كالخضر و الجن و الدجال . 


7# البلاغ » و إن كن مولده. ساها عل ذلك مادة حنثك يأتاف مع حايث 


ابن عير أأصحيح . أتهى . 

(1) قال الشين فى البذل : (فوهل) أى غلط انس (عى مقالة رسول اله مَك )أى فى 

فهم مقالته تلك ( فا يتحدثون عن هذه الأحاديك) أى فها بتهم (عن مانة 

سنة ) كنم فبموا أن تقوم القيامة على رأس سنة ء التهى ٠‏ وقزيب مله مافى 
امجمع إذقال: فوهل بفتتح. هاء ويجوز كسرها أى غلطوا أو.ذهب وهمم إلى 
خلاف الواقع فى تأويله , فقيل تقوم الساعة عنده ‏ و[نما ماده أنه لابيق 
أحد من الوجودين نلك الليلة:؛ اتتهى . و بنحوه فسر الحديث النووى , 
و الظادر عنسدى أن وهل يمعتى فزع , و المراد ف تعن ون أ فى 
أحها مقا لفق ونال فرعوا للا- فبموا أن أحاديث الفقن كلها من. خروج 
الدجال و زول عيسى و خروج بأجوج -و مأجوج- و حو ها. كلما آم قّ 
مانة اسنة فتأمل . 

(0) لفظة- مه موصولة:و حمين أراد إلى النى عَقِيْهِ ‏ أى مراده ييه كان الخرام 

القرن وإن بقى بمضن هنهم .قال الاوى : قد أحتج يهذه الأحاديث من شذ 
من المحدثين فقال : الخضر عله السلام ميت و اجمهور على حياته ويتأولون 
هذه الأحاديث على أنه كارت على البحر لا على الآرض ؛ أو أنها عام 
عخصوص ء اننهى . قال الاشرف: معناه مانيق نفس مولودة اليوم-مانة سنة , 
أراد. به موت الصحابة .و قال 1 هذا على الذالي . و إلا فقد عاش © 


الكوكب الدرى زب ) الجر الثاث 
قوله [لباسة] كثيرة )١(‏ الملابس ء ولمله عبر عن كثرة الشعر يكبيرة اللباس. 


قوله [قالت :أن الجساسة] كانت (؟) امرأة جمس الأخبار للدجالن. قرله 


© بعض الصحابة أكثر من هائة سنةء اتهى . منهم أنس بن مالك و سلمآن 


و غيرهماء و الاظهر أن الممى لا تعيش نفس مانة منة بعد هذا القول 6 
يدل عله الحديث الأتى؛ يعى حديث ‏ أنى سعد رقمه لالأنى مائة مسنة و عل 
الأرض نفس منفوسة اليوم فلا حاجة إلى اعتبار الغالب » فلمل المولودين 
فى ذلك الزمان انقرضوا قبل تمامالمانة من زمان ورود الحسديثء وما يويد 


هذا الى استد لال امحققين و غيرثم 1 بعللان دعورى من أدعى السحية 


وزعم أنه من المسرين إلى الأتين و الزيادة ,يق أن الحديك يدل بظاهره 
عل عدم حماة الخضر و إلياس . وقد قال البغوى : أربعة من الأنبياء فى 
الحياة اثنان فى الآرض: الخحضر و إلياس, و اثتانف فى" السياء : عيسى 
و إدر س فالحد بثك صوص بغيرهم , أو المراد مامن نفس ماقو مه هن 


أمنى و البى َيه لايكون من أمنه نى آخر , و قيل : قبد الآرض يخرج 


الخضر و إلياس فائها كأنا على البحر حينئذ كذا فى المرثاة. ومال ابن قثبية 

فى تأويل الحديث إلى أن الحم مختص يمن حضر فى هذا المجلس ٠‏ وسقط 
من الروانات لفظ « منسكماء 1 ا 

ذكر فى الحاشية عن القاموس رجل ياس كثير اقباس ؛ لمكن معناء ههنا على 

الظاهر أنه ملق فى الس والاختلاط بأن تُكون صيغة مبالغة من اللبس » 

انتهى . قلت : ويؤيد ماأفاده الشبيخ' أن. كيرة الشعر من صفاتهاء فق المشكاة 

عن عسل دابة أهلب كثير الشعر لاندرون ماقبله.من دبره من .كثرة الشعر ١‏ 


. عن أنى داؤد اذأ أيا يأمأة بحر شمرها‎ 6 ٠ 


| ١؟)‏ لفل حديث الاب هى داية » وماتقدم قربأ عن ألى داؤد غاذا أنأ بامرأة ٠.‏ قال 


الشبخ فى اللبذل و القارى فى المرقاة و غيرهها فى اججمع ينما بأنه ** 


الكوكي الدرى - (وبد ) “الجرء الثالك 


2 موثق بسلسلة ]| وقد ورد )١(‏ فى الروابات أنه كان معلقأ بين المياء والارطى.. 


قرله [ فزى ازوة ] وازوله هذه إما أن يكون لفرحه ,قرب زمأن خروجه 


5 يحتمل أن للدجال جساستين : إحداهما دابة واثانة امرأة . ويحتمل أرت 
تكون شيطانة تمثلت تارة فى صورة دابة »و أخرى فى صورة امرأة , 
و لشبطان النشكل فى أى شكل شاء, وحتمل أن تسمى المرأة دابة باعتبار 
اللغة وقد قال عر إسمه « وهامن دأية فى الأرضإلا عل الله دزقبا»2 ثم هى 
جساسسة للدجال ؛ ورجح ف الارشاد الرضى كونبها امرأة وإطلاق الداءة 
علما لكيرة شعرها , وف الحاشة عن اللءمات. فيل : هى داءة الآرض الى 

تخرج فى آخر الزمان و لا دليل عليه » اتهى . قلت : بل ذكر صاحب 
الاشاعة عن على مخرج الدجال و ممه سبعون ألفأ من الحأكة . و هى 
موضع على مقدمته أشعر أى: رجل كن الششعر :رواء الديشى ؛ فالظاهر أنه 
فى الدابة . 

)١(‏ لأجد النص بذلك بمد ويظبر من كلام القارى أن 575 أخذوا ذلك من 
حديك ألى داؤد ولفظه : فاذا رجل بحر شعره مسلسل فى الاغلال يعزو فيا 
بين السماء و الآرض ٠‏ قال القارى : و أبعسد # من قال : إنه متملق 

ليله اتهى . و يظهر من الارشاد الرضى أزنف . البشخ لم يرد 

الرواية بذلك ؛ بل أراد الجواب عن حديث لابق من هو ع ظبر الآأرض 

. أحد على رأس ماثة سئة بأنه لا يصع الاستدلال به على موت الخضر فانه 

هيثن كالشهال فان قيل : إن الدجال كان إذ ذاك معلقاً . يقال : يمكن أن لايكون 

الخضر أ هنأ على الآرض ٠‏ اتهى ٠‏ قلت : وقد أجابوا عن الخضر بأنْه كان 

ف البحرء وعن إبابس بأله كان فى الجو , وغير ,ذلك من الأاجويةء اتتهى. 

47 فى بين سظور أبى داؤد عن فتح الودود فيا بين المسماء متعاق بقوله يعزو 
أو بمسلل ». التهى . 


الكوكب الدرى (6 ما ) الجوء. الثالك 


لبعث . النى. ملي أو لترحهه (1),للا عل مسارعة الناس إلى 9 0 وهذا 
مناكان: كانه 

قوله [ حتى كاد] أى كاد أن يقطع السلاسل و ,تخلص مها . قوله [فكيفت 
أنصره ظاءا ] [نما احناج إلى السؤال عن ذلك لما أن. الظاهر من نصرته ظاءً أن 
بعينه على ظله و الاغانة على على الل حرام تببس لا يأمي به. الشارع . عليه. السلام ٠‏ 
[ْ قوله [ من. سكن البادية جنا ] هذا لايناق. مآ فى سكون البادية من اين أيام 
فتدةء فالخيرية 17 اثشرية يمهتين . و المراد. بالجفاء غلظ القلب. .وقساوته » و مابقلب 
عايه ف الجبل بالشرائع و الأحكام .. 

قوله [ و من أف أبواب )ا السلطان إقتن ] 5 لا يخلر من الاإخسلاء 
ف دبنه أو دنباه ٠‏ قوله [نة الرجل (م) فى.أهله و ماله وولده وجاوء إلخ] هذا 
ئ ينبغى أن يفتش عله إذ المراد بذلك أن امرأته .مثلا إذا قصرت فى أدا شتئى 


من شتدمائه فسا على ذلك فآن تعد ما فق عذال وله الله “وز تكمن بالصلاة وغيرها , 


() قال النجد : الترح لحركة. الهم 

(») تاك اليوط فى مرقاة الصعود : قال فضيل بن عياض : كنا تتعلى. اجتشاب 
الساطان كا تتعل السورة من القرآن؛ روإه الببيق فى شعب الايمان ؛ والأحاديث 
و الآثار فى النهى عن مجتى العداء إلى الساطان حكثير: جعنها فى مؤاف 
يسمى. «مارواه الأساطين ف عدم امج إلى السلاطينء انتهى . كذا ف اليذل, 
وقال الدمنتى فى نفع القوت : افتئن بيناء فاعل ومفعول , قال ابن الخان : سبب 
قتنته أنه..يرى سعدة الدئيا و,الخير هنالك فيحتقن نعمة الله عليه » و. ريبما 
استخدمه , فلا. يكاد يسم فى تصرفه من إثم بأجل .أو عقوبة. بعاجل , 
أولانه الا يمكنه إذكاره عليه يما يحب .إتكاره : التهى . 

(+) قال المنى : بعد ما بسط الكلام على معنى الفتنة.قال ابن بطال: فتة الرجل 
فى أهل أن يأفى من أجلهم ما لايحل له من القرل أو العمل عا ليلغ © 


الكواكب الدرى ظ ) إلمما / الجرء ألماليك 
وهذ!ا مشكل بما ورد )١(‏ فى بض الرواءات أن رجلا يأل الى م أنه 30-0 
عبيده و إهاءه على ما يضسدون من أموره فاذا يغعل به و بهم ؟قال الى عق : 
يوزن بوم القيامة خطابام و جنانبامم و ما أفسدوا من أهمورك وما فمات بهم 
على ذلك . فيجازى الظالم من كان منكم أت أم عبيدك فأعتقهم . 


© كبيرة » و قال الماب : يريد هأ يعرض .له معبن من شر أو حرن أو شببة 2 
وقوله : فتنة الرجل فى ماله .أن بأخصذه ف اخ عاخدة او بصرفه ق غس 
مصرفه .أو التفريط با يازمه من حموق المال » فتكير عله النحاسة .2 
و قتنة الرجل فى وإده قرط متهم و شغله بهم عن كثير ممنال الخير .. 
أو التوغل فى الاكتساب من أجلبسم من غير أكنراث من أن يكون من 
حلال أو حرامءو فتنة الرجل ف جاره أن :يتمى أن يكون اله مثل اله 
إن كان متسعأء قال تعالى « وجعلنا بعضكم لبمض فتنة » . انتهى . قلت : 
و على هذه الحانى لايرد الاشكال الذى أفاده الشبخ ء واما. على تار الشيخ 
فى ممنى الفتنة فا يخطر فى ذمى القاصر من اجمع بينهما أن يقال : إن مؤدى 
التفكير و هؤدى المحاسية واحد فالمقدار الذى سقط عند انحاسية لاجل 
الصلاة والصوم يسمى مكفرة » و كذلك من الجانب الآخر من أن صلاله 
و صومصاه و غيرهما مقدار ها يكفر من العدوانات نحاسب و الباق 
من العدوانات بجازى به : و الله غفور رحىم ورحمتسه سبقت هذأبه . 
قال صاحب المجمع : أوقتنته فهم لتفريط حقوتهم وتأديهم فأنه راع للم , 
فنها وب يحاسب طيرما و منهايرجىتكفيرها بالحسنات . اتهى . 

: فسأى عند المصنف عن عائشة أن رجلا قعد بين يدى رسول الله مَقِبَوٍ فتال‎ )١( 
يا رسول الله إن لى #اوحكين يكذبونى و يخولونى و يعصوتى و أشتمهم‎ 
وأضريهم ؛ فكيف أنا ملهم ؟ قال: حسسب ما خانوك و عصوك و كذبوك‎ 
4# و عقابك إيام  فان كان عقابك إنام بقدر ذثوهم كان حكفانا لالك‎ 


الكوكي الدرى ظ 0 7 ( الجرء الثالف 


قوله [ ققال عمر] و الظاهر أن )١(‏ جثة عمر باب حاجز على نخصنه .و المراد 
فى قوله بيك روحه فان التأذى بالصدمات (8) [ما هو لها لا الجسم 
قوله [ و نحن تسعة :خمسة و أربعة ] مما فسر لتعيين المراد و للتفسيم إيث 
الائفتين - قرله[فسكوا] إنما كان سكوتيم (0) 8 أنهم فيموا أن الى وَل يسيم 
# ولا عليك . وإن كان عقابك [باهم دون ذثوبهم كان فضلا لك , و إن 
كان عقابك إباهم فوق ذتوبهم اقتص لهم منك الفضل ؛ قال : فتنحى الرجل 
عل بكى ويهتف . فقال رسول الله مع : أما تقرأ ؟تاب الله « ونضع 
الموازين القسبط ليوم القيامةفلا نظلم نفس شيا » الآبةء فقال الرجل ؛ و الله 
يا رسول الله ماأجد لى وم شبئاً خيراً من مفارقتهم . أشهدك أنهم أحرار 
كلهم » قلت: وقد ورد فى معتى هذا الحديث روايات كثيرة فى.يوم الحساب . 
(1) قال العبتى : فان قلت: قال أولا إن ينك و ينها نابأ فالباب يكون بين عمر 
وبين الفتئة » وهينا بقول : ألباب عمر ء وبين الككلامين مواقت : لامغايرة ' 
ينما لآن المراد بقوله بنك و افيا أ :له ذنانك و بين إءأن الفئنسة 
وجود حياتك , وقال السكرماتى : أو المراد بين نفسك وبين الفتنة بدك 
إذ الروح غير البدن . أو بين الاسلام و الفتنة » الهى . ظ 
(؟) قال النجد : الصب_دم ضرب_ صلب يمثله و الفعل اضرب و إصابة الآاس , 
اتهى . وفى المجمع فى قوله عي الصبر عند الصدمة الآولى : أى عند فورة 
المصيية و شدتها ء و الصدم ضرب الشئى الصلب يمثله م 
مكروه ه حصلت بغتة , انتهى ٠‏ 
. (+) قال القارى : سكتوا متوقفين فى أن السؤال أولى أو السكوت أحرى خوفاً 
من أن يكون من باب «لاتسألوا عن أشياء إن تبد ل5 تسؤك» وعملا يقوله 
ينه : وسكت عن أشياء رحممة لك من غير نسيان فلا تبحثوا عنها . فليا 


الكوكي الدرى. ظ (+8م١‏ ) 0 أعلمزء اثالث 


شرأ ء وقد كانوا يرون لسمية النى مَقْلْهِ و قوله فى أحسد غيراً أو ثرآ 
تأثيرآ ظاهراً وباطناً (1) ء تقافوا على ألفسهم أن بوسموا بسمة الشر فيخسرو! فى الدذا 
و الآخرةء إلاأنهم لا رأوا إصرار الى مي على السؤال عزذ لك يدر أسد 
منهم إلى التسليم رائياً أن المقدور واقع لا حالة 3" أن الى م أ 
هن آنامهم و أمبائهم فلا يفعل ما يستضرون به . 

قوله [ إذا مشت أءى المطيطاء )١(‏ إل ] هذا لاستازم الفور فى تسابط 

© أفاد اللكرار أنه لابد من الاختيار ( قال رجل ) أى كان الرجبل شسديد 
ظ القاب فتنوينه للتمظم (وقوله خيرم 0 5 خيره) نفير الآول معى الاخير ظ 

و الثانى مفرد الخيور : أى من رجو لاس مته إحساه إلهم ٠‏ و ترك 

ذكر 'من يأق منه الخير و الشر ولق.ضه اميا ساقطا الاعتبار حيت تعارضنا 

تساقطا . اتهى - قلت : أو لآنهيا لوجود الصفتين لم بكونا من بعد خيراً 


دحم بم 


او فراع اتن : ١‏ 

- وكان كذلك م يدل عليسه الروايات الكثيرة منها ما فى الشفاء قال ارجل‎ )١( 
: بأكل بشماله : كل يمينك , فقال : لاأستطيع : قال : لااستطمت » فل برفعما إلى فيه‎ 
وقال لهم 'ن أنى الساص وكان يختاج بوجبه و يغمر :كذلك كن ء فلم بزل‎ 
. تلج حى مات‎ 

(؟) قال القارى : 9 اليم و فتح المهملة الآولى و كسر اثانية مسدودة 
و تقصر يممبى القطى 2.ر هو المشى فيه التخثر و مد اليدين » و يروى 

* ايفين ليآ الاعيرة ووصيه عل 1ه عتدول. .طق الى .طقنى تخت و اق ب 

إنه حال أى إذا صاروا فى نفوسهم متكبرين» وعلى غير هم متجيرين » وقوله 
أناء فارس والروم بدل مما قبله ويان له . قال الشراح دا لني بين 
دلائل نبوبه يكم لآنه أخير عن المغيب و وافق الواقعم خبره فامهم 1 


الكوكب. الدرى ( 4م١1‏ ) الجرء الثالث 
الشرار ء ولاأن الفتنه تمم الكل ؛ فلا نتقص به )١(‏ فى شأن الصحاءة/رضوان الله 
تعالى علوم أجمعين ٠‏ قوله زو لاعردف ملحي بش أفى معاوية عن نحبى بن سعيه إلخ] 
يعنى أن رواية موسى بن عبيد متصلة ء ورواية حيى إن سعيد غير متصلة» فوصّل 
أنى معاوية حديث يحبى بن معيد يكون خطأ . قوله [ عصمنى الله بشئى سمعته إلم] 


الاء للسسبة . قوله [ فلما قدمت (9) عائشة ] وكأنها كانت هى الآميرة عليهم ٠»‏ 


0-3 
انيع 


#* تدرا بلاد 000 الروم » و أخسذوا أمواهم وتجملاتهم وسبوا أولادم 
فاستخدمومم سلط الله قتلة عمان حتى قتلوه , ثم سلط بتى أمية على ببىهاشم 
ففعلوا ها فعلوا و هكذاء اتنهى كلام القارى . [ 

)١(‏ أما عل التوجيه الأول و هو عدم الفور فظاهرء و أما على الثانى يعنى أن 
الفتنة لانعم الكل فالصدابة داخلون فى الاستاناء ؛ وكذلك فى ما تقدم من 
كلام القارى لا يدخل الصحابة فى الشر ار “ج لا مخ . 

(+) و لفظ رواءة البخارى عن ألى بكرة قال : لقد نفعنى الله بكلمة أيام اجمل 
لما بلخ الى مي أن فارسا مللكوا ابنة كسرى قأل : أن يفلم قوم ولوأ 
أعى هم امأة , قال الحافظ : نقل أبن بطال عن الملب أن ظاهر ححديث 

ألىف بكرة يرم توهين رأى عائشة فما فملت وليس كذلك لان المعروف 
من مذهب ألى بكرة أنه كان على رأى عائشة فى طلب الاصلاح بين الناس 
ولم بن قصدم القتال , لكن لا التشبت القتال لم يكن لمن مسسبا بد من 
المخاتلة » و مرجع أبوبكرة عن رأى عائشة و إما تفرس بأهم يغلبون لا 
رأى الذين مع عائشة نحت أمرها لما سمع فى أمى فارس » قال : ويدل لذلك 
أن أحدآ لم بنفل أن عائشة ومن معبها نازعوا عليأ فى الخلافة و لا دعوا 
إلى أحد مم ليولوه الخلافة : و إثما أتكرت فى ومن معبا على على مثمه 
من قتل قتلة عمان » و ترك الاقتنصاص منهم . و كان على يننظر من أواياء 
عثيان أن يتحاكو إليه فاذا ثبت على أحد بعيشنه أنه ءن قتل عثهان اقنص # 


,الكوكب النرى ظ < زمر ) [ الليوم الثالك 


غة [ دي ا برأت ذعته فلا يسأل عنه ٠»‏ ومن سل (0) .فاما ف 
سالم غن المذاب 2 ٠‏ و لله سأل.عنه . قوله [ أفلا تقالبم ؟ تال : لا .هذا مثل 
ماتقدم (؟) من أن الرعبة. لا.تكاط: تقابل الحند فنعهم .من المتابلة و اللمقائلة و إن 
استحق الأعير العرل أو انعرل على اختلاف فيه . قوله [ من ترك منكم عثمر 


ف منه ء فاختلفوا حسب ذلك , فلا اتتصر على علبم حمد أب بكرة رأيه فى 
ترك القتال معبم وإن كان رأءه موانقاً ارأى عائقة فى الطلب يدم عثمان» اتهى 
كلامه , قال الحافظ : وفى بمضه نظر فقد أخرج البخارى فى باب:إذ! التق المسلبان 
بسيفيماه من حديث الأحنف أنه كان خرج لينصر علا فلقيه أبوبكرة فاه 
عن القتالء وأخرج قبله. بياب من قرول ألى بكرة لما حرق أنن التضرمى 
مابدل على أنه كان لا يرى القتال. فى مثل ذلك أصلا ء لس هو على 
رأى دائشمة .و لا عل رأى على فى جواز القتال بين المسلين أصلا ء 
و-إنما كان رأبه الكف وفاتا لسمد بن ألى وقاص وحمد بن مسلية و عبد 
الله بن عمر وغيرم , و لهذا لم شبد صفين مع معأوية و لا على ؛ أنتهى . 

(1) وفسر القازى من أتكر أى من قدر أن يتكر بلسانه علهم قبائح أفسالهم 

و أنلكر فقد برىء عن المداهنة و الثفاق: و من كره أى من لم يقدر على 
ذلك _ولكن أنكر بعّله و كره ذلك فقد سل من مشاركتهم فى الوزي 
و الوبال . ثم لفظ مسلم فى ذلك موافق للفظ الترمسذى ٠‏ وغالفهما لفظ 
حديث أف داؤد » و الظادر هر لفظ الترمذى و غيره . 
(؟) -أى قبيل .ياب الحريع محت قوله عَم :اسمموا و أطعوا. ؛ قال القارى : إنما 
٠‏ متع عن مقائلنهم ماداموا يقيمون الصلاة الى هى عنوان الاسلام. .والفاروق 
. بين الكفر و'الامان متدرأ من هبج الفتن :و اختلاف الكلمة ٠.‏ و غير 
ذلك بما بكون أشد تكابة من احهال تكرمم اا على . مانحكزرن 
منهم » أتتهى . 8 الات 


اكوك الدرى ( ١45‏ ) الجرء الثالك. 
ماأمن أنه :| اللراد به الاخلاص فته مأمور بهء قال الله تعالى « وماأمل و1 إلا للعبدوا 
اق عخلسين له الدين » و لسن المزاد, به السادات . و ققد سبق تمرتر» فيما 
سيق (+):: قوله .[1.رايات سود ]هؤلاء مقائقة المبدى. يقائلون الدجال. و المهدئ 
يكرن أميرأ )5( 50 


(0) يدل عليه ما في المشكاة برواية أحمد والبيهق عن.نوبان قال قال رسول اله 
َل : إذا رأيتم الرابات السود قد جاءت من قبل. خراسان فاتوها فان فيا 
ماي القارى : أي نصرته وإجابته فلا إناى الايد ظهور 
المبدى إبما يكون فى الحرمين الشريفين ٠‏ 


الكو كل الدرى ش ( لم١‏ ) أتلوم الثالك 


أبواب الرؤيا (:) عن رسول اه يِل 


0ك قال الحافظ : عى مأ يرأه الشخص ف منامه .و هى على وزن «فمل* و قل 
تسبل الحمرة , و-قال الوإحدى : هى فى الأاضل مصدر كاللسرى .: فلا 
جمات اسما لما يتخيله الناثم أجريث مجرى الأسماء , وقال. الراغب : الرؤية 
الحاء إدراك المرء محاسة البصر . و تظلق على ما شرك باتخل تمر أرى 
أن زيدأ مسافرء و على التفقكر الاظرى نخو إلى أرى ما لا 'ترون ».و على 
الرأى ؛ و هو اعتقاد أحد النقيضين على غلبة الظن , و قال القرطى 7 
المفبع قال بمض العلياء : و قد بجى الرؤنا بمعتى الرؤية كقوله تعالى « وما 
جعانا الرؤيا الى أرنناك إلا قتنة اناس » فرعم “أن المراد بهنا ما رآه 
البى 285 ليلة الاسراء من الغجائب . و كان الاسراء جميعه فى البقلة. 
وا عكسه بعضيم فزعم أنه حجة لمن قال :إن الاسراء كان مثاماً ؛ و الممشمد 
الآول 2 و قد تقدم ف تفسير الاسراء فول ابن عباس [إنها رؤيا عين ,قال 
اان العربى : الرقنيا إدراكات علقها الله تعالى فى قاب الغبد على يدى ملك 
أو شيطان . إما بأسمانها أى حقيةتها »وإما يكناها إى عبازنا . وإنا تايط 
و نظيرها فى اليفظة الخواطر فالها ققد لأفى على نسق فى قصداء و قد تأ 
مبرسلة غير محصلة ؛ و قال أبو بكر بن الطيب ؛ إنها اعتقادات ل أن 
الراى قد يرى نفسه ميمة مثلا » و لبس هذا إدراكا فوجب أن يكون 
اعتقادا, لآن الاعتقاد قد كو ن على خلاف المعتقد , قال أبن العربى : والأاو لف 


الكؤاكب. الدرى رهم  )‏ أت الجزء الثالث 
ا سس سس و م سس حت 


0 قوله [ إذا اقرب الزمان ] قبل )١(‏ زمان الساعة ٠‏ وقيل زمان. الصبح » 
أولى وماذكره ابن الطب من قيل الل فالادراك إنما يتعلق به لا بأضل 
الذات , و قال. المازرى :كثر كلام الناس إفى جقبقة الرؤيا » و.قال فيا 
غير الاسلاميين. أقاويل حك ةا لانم حاولوا الوؤقوف عل عطائق 
لا تدرك ,المقل و لا يقوم عليه برهان . و همالا يصدقوت. بال مع 
فاضطربت أقوالهم » فن ينتمى إلى الطب بنسب جميع الرؤيا إلى الأخلاط 
فتولن: من ,غلب عليه البلغم. ,رأى أنه يبح فى الماء و نحو ذلك لناسبة اماه . 
.. , طببعة. اليلفم , و من غلبت عليه الصفراء . رِلى انهران م الصعود فى. الجو 
. و .كا إلى آخره » و.هذا زإن جوزه البقل. لكشه لم يقم عليبه دليل 
:و .لا إطردت ,به عادة ...و القطع في موضع التجويز غلط . و من ينتعى 
لل الفلببية يقول : إن: صور مايحرى ف الارض هى فى العام العأوى النقوش 
ف .حاذى بهض النقوشي متها اليه تقش فما ...قال : وهذا أشد فانا من الأول 
لكوت ني لا .يرهان عليه » و الاتتفاش من صفات الاجسام . و أكير 
م بحري في في السام العلوى الإعراض. و الاعراض لابنتقش فب . قال : 
والفيي نه عليه أهل السنة أن الله يخلق فى قلب الناثئم اعتقادات م يلها . 
٠ 8‏ فى قلج, اليقطلان و اتلك .الاعتقادات تقع تارة حضرة الملك » فيقع بعدها 
ماين أو ديه النطان فعم يندا ما يضر ,و الل عند ألله , ونقل 
. القرطى عن بعض أهل العم أن قه ملكا يعرض المرئيات على لحل المدرك 
هن انام فبمئل اله صورة محسنوسة. فتارة تكون أشلة “مو افقة 5 بقع فى 
. الوجود ٠.و‏ انارة تكون أمثلة لبان معقولة ٠‏ و تكون فى الحالين مبشرة 
دشرت و قيل: إن الرقيا إدرالك أمثلة منضبطة ف التخيل جعابا الله 
.. أعلاماً عل ما كان و ما. يكون إلى آخر 51 الحافظ: . 
5 اختلفوا فى معى اليد ث 3 أفوال سعطبا ماع البخارى: ١‏ كي كتى الشيخ على 


0 


الكوكي الدري . ظ ١34‏ الخجرع الثالت 


أى رونا ا البل ٠و‏ قيل:إذا استوى الليل و النبار فان الموين 00 ره 
قولة [ د 57 رئبا إلم [ لتأثيي (1) صدق ظاهره فى باطسه 


© بعضها اختصار فقيل : وقت استواء الآبل و اللهار. أنام الربيع ٠‏ فذلك وقت 

اعتدال الطبائع غالبأ » و قيل : المراد من اقتراب الزمان انهاء مدته إذا دنا 

.قيام الساعة» ذكر هذين المنيين الخطانى , قال أبن بطال : الصواب الثانى . وقال 

الداؤدى: المراد بتقارب الزمان نقص الاآنام و اذالى بسرعة مرورها وذلك 

. قرب تيام الساعة » و قيل :الممى الرؤيا فى آخر الزمان لاتحتاج إلى التعبير 

فلا يدخلها اللكذب » والجسمة فيه أن المومن إذ ذلك يكون غريا 5 فى 

الحديث بدء الاسلام غريأ وسيعود غرييا : فيقل أنس المؤمن إذ ذاك ؛ 

فكرم الله تعالى بالرؤيا الصاذقة » وقيل : المراد بالزمان المذكور زمان المبدى 

عند بسط العدل » و كثرة الآمن , و قيل :المراد زمان الطائفة الباقية مع 

عبسى بعد قتله الدجال » مأخوذ من العيتى زاد القارى علل بعضها . و بمكن 

أن براد به زمن الدجال و أيام ,أجوج و مأجوج فانه من كثرة التعب 

و الآلام وعدم الشغور بأزمنة اللالى والآيام تتقارب أطرافه فى الأعوام, 
أها ماع الزن جره إل "نا نيدل بدعل «مظارية مف نينتا نين 

به فى طريق عحبونه فعان له حرء هن أجزاء النبوة » اتتهى . و سأ قري 
قوله ييه فى آخر الزمان لا تكاد.رؤيا المؤمن تكذب . 0 

)١(‏ قال النووى : ظاهره أنه على إطلاقه ٠‏ و حكى القاضى عن بعض العليساء 

أن هذانيكون فىآخر الزمان عند انقطاع العم ٠‏ وموت المذاء و الصالمين 

ومن يستضاء بقوله وعبله 2 مله الله جابرأ و عوضا و منببآغى . والأاول 

أظير لآن غير الصادق فى حديثه يتطرق الخال إلى رؤياه ٠‏ و حكابته 

إناها . اتتهى . قال الحافظ : و [ما كان كذلك لآن من كبر صدقه تتور 84 


التكوكب الدرى (1960) ٠‏ الجرء الثالك 


وا صدقه فى كلامه فى تصديقه فى منامه . 
قرله [جرء من متة وأربمين جزءاً] ووجه )١(‏ ذلك اتحصار زمان وله يلت 
يذ قله .و قوى إدرآكه فانتقشت فهه الممأنى على وجه الصحة ؛ و كذلك من 
كان غالب عاله الصدق فى يقظته استصحب ذلك فى تومه فلا يرى إلا صدقاً, 
و هذا مخلاف الكاذب و انخلط فاه يفسد قلبه و يظل فلايرى إلا تخليطاً 
و أَخئاثا » و قد ندر المام أحاناً قيرى الصادق ما لا يصح 2 وا إيرى 
الكاذب ما بصم ء و ألكن الاغل الأكثر ما تقدم ٠‏ انتهى . 

)١(‏ اختلفوا فى بوجه الحديث على أقاويل كثيرة بسطبا شراح الحديث لاسها 
الحافظ فى الفتم ؛ واما أفاده الفشيخ من التوجيه حكاة الخطانى عن بعض 
الملاء 5 قاله التووى ؛ و مأأورد عليه الخظانى أجاب عنه الحافظ , وى 
الشيخ فى البذل قال الناج بن مكتوم فى يُذكرته : هذا من أحسن التتزيل على 
هذا اللفظ وأقرب مأخذاً ما قبل فى ذلك », انتهى . وسأف بعض الأقوال 


الآخر قرياً على هامش قوله جرء من أجراء الدوة ٠‏ م والتقييد بقوله رؤيا 
المسل لاخراج الكافر » و جاء مقيداً بالصالح ثارة و بالمالحة و بالحساة 
و بالضادقة » فبحمل المطاق على المقيد . وهو الذى يناسب حاله حال النى 
فكرم بما أكرم به النى , وهو الاطلاع على شتى من الغيب » فأما الكافر 
و المافق و الكاذب و 52000 رئيام فى بض الآوقات 
انها لا تكون من الوحى ولامن النبوة » إذ يس كل من صدق فى شئى ما - 
بكون و ذلك نوةء فقد شول الكادن كلة حق ؛, وقد بحدث المنجم 
قيصيب . لكن كل ذلك على الندر والقلة ‏ قاله الحافظ فى الفتمء وقال أيضآً 
فى موضع آخر : قال ابن العرفى رؤيا المؤمن الصالح هى التى تنسب إلى 
أجزاء البو » وعندى أن رؤيا الفاسق لا تعد فى أجرائا و د 
من أقصى الأجزاء . وأما رؤيا الكافر فلا تعد أصلا . و قال القرطى : د 


الكوكي الدرىن - ( ١9١‏ ) الخ اثثالك 


ف ثلاث و عشرين سنة , و كانت رؤناه ستة أشهر هى جزء من ستة و أربعي 
جزءا من ثلاث و عشرين سنة 2 وقد اختلفت الروانات )1١(‏ فى ذلك فقد وره فى 
بعض مهأ جزء من أربعين جزءا إلى غير ذلك. ووجه اجمبع اختلاف: أحوال الرجال 
إخلاصيم ٠و‏ تفاوم فى صدق امهم . 
قرله [ و لا ححدث (؟9) ه الناس ] فان لتقاوهم فيا ينيم و طذاكرمم 
ها أيرأ فى وسوسة القلب» فيستقر يذلك . وأما إذا لم يذكرها لهم وتفل وأعرض ثم 
اه المسم المالح الصادق هو الذى يناسب اله حال الأانياء ذأ كرم ا 
أكرم هه الأنياء . و أنا الكائر و الفاسق و اخلط ذلا.و لو صدقت 
رؤيا هم أحياناً فذلك 5 يصدق الكذوب ٠‏ لايس كل هن حدث عر 
غم بكون خيره من جا اللنوة » كالكاهن و المجم ؛ ولفظ الرجل ذكر 
الغالب فلا مفهوم له . قار الرأة الصالحة حكذلك . قله ابن عد 
البىء اثتهى . ظ 
(1) وقد جمعها الحافظ و قال: جلة ماورد من المدد فى ذلك عشرة وه : 
كلا - 14١‏ 44- هع 5عا لاع هع وناج #الأع ايا ام 
قال :و أصسهما مطلقاً الأول ٠و‏ قد ورد أرضاً 4 له #الإاكت ا 
الا- 80 - قلغت على هذه. الروابات خمسة عشر لفظا . ثم بط الكلام 
على توجيه الحديث . 
(؟) قال الحافظ : لخاصل ها ذكر من أدب الرؤيا الصالحة ثلالة أشاء : أن 
يحمد الله عليها » وأن يستبشر بهاء وأن يتحدث ما لكن أن يحب دون 
من كه ٠و‏ حاصل ما ذكر من أدب الرؤيا ال كروهة ستة أشياء : أن 
يتعوذ بالله من شرها و شر الشيطان . و أن تفل حين يهب من نومه عن 
يساره ثلانا . و لا يذكرها لاحد أصلا . و أن يصللى و يتحول ع 
جنسه الذى كان عليه » و دأيت فى بض الشروح ذكر سابمة واه قرأ 


الكوكي الدرى (؟ؤ9ذ ) الجرء الشالثك 


حوقل بعد ذلك و استشفر فانه ليس مما يستقر فى القلب بعد ذلكء 


| باب ذهبت الننوة ويقدت المبشرات ]| * قو له / فشق ذلك ع الناس] لكوم 


استيقنوا بقائهم فى عمه (9) من الأ واغة من الجهلء لاينذر أحد على سئاءة 
ولا شر على حيئاته . فصاروا كالخيارى 6 7 الصدارىئ ء قد فعه النى 2 فال :؛ 
لكن المشرات (") عل زنة الفاعل من باب التفول أو مصدر ميمى من أنجرده ‏ 


اا 00 000 
0 33 ادكرسى و م بكر لذلك تيك : فأن كأن أدْسمذه من هوم قو له ف 


حديث ألى هريرة : ولا يقربنك شيطان فيتجه . و ينبغى أن يقرأها فى 
ملاله المذكورة ؛ اتهى مختصراً . ثم قال : وقد ذكر العلساء حكمة هذه 
الأمور , ثم بسطها فارجع إل لو ششت ء وقال أبضآ :و أما كتميا مع 
أنها قد تكون صادقة ففيت حكيته , و يحتمل أن يكون لخالفة اشتغال سر 


ش الرافى مكروه سير هأ ما آل بطي ٠:‏ هعاذا ' دير مأ وال تمجيل روعها 


و تخويفباء وببق إذ! لم يميرها له أحد بين الطمع فى أن لا تفسيرا حسناً 
أو الرجاء فى أنها من الأضغاث فيكون ذلك أسكن لنفسه ء انتهى ٠‏ وقال 
التووى : و لا يحدث يا أحداً فيه أنه ريما فسرها تفسيراً مكروها على 
ظاهر صو رنها , وكان ذلك معتملا فوقعت ذلك بتقدير الله تعالى » فان 
الرؤا على رجل طائر , و معناه أسا إذا كانت محتملة وجوين ٠‏ ففسرت 
بأحدها وقعت عل قرب تلك الصفة ؛ التهى . 


(1) قال المجد: الممه محركة التردد فى الضلال والتحير فى منازعة أو طريق أو أن 


6 


0 


لا يعرف الحجة . انتهى ٠.‏ 

طار 11 تُقدم ذكره فى الاطعمة يرب 5 المثل فى المق يقال : فلان 
أبله من الجبارى ٠‏ ققد قل : إن أثاه إذا فارقت يضبا نذمل عنه؛ فتحضن 
يض غيرها ٠‏ ظ 

و بالآول ضطه عامة الشراح ؛ و التعبير بالمبشرات: خ*رج عخرج الغالب##* 


الكوكب الدرى (+وو ) ابلجرء الثالك 
ام و كسر الشين - قوله [ ججزء من أجزاء النبوة ] أى )١(‏ خصلةا:من 


َ# فان من الرؤيا ما تكون منذرة ٠»‏ وا صادقفة يرما الله للؤمن رفقا به 
ليستعد لا بقع قبل و قوعبا » كذا فى المرقاة . 

)١(‏ قال الحافظ : و قد استشكل كون الرؤيا جوءاً من الدبوة ة مع أن النبوة 
انقطعت بموت الى كاه فقيل فى الجواب : إن وقمت الرؤيا من الى يَأ 
فهى جزء من أججزاء اللبوة حقيقة » و إن وقمت هن غير النبى فهى جزء 
فى أجاف الشررة: عل سيل النجازء وقال الخطابى فيل : معنا أن الرؤيا تح 
على موافقة النبوة لاأمها جزء باق من التبوة : وقبل : المعتى أنبا جزء” من عل 
اقيوة + الآن التتوة بق [نياب انقطمت فعلبا باق » و تعقب بقول مالك - 
أنه سئل أبعير بالرويا كل واحد ؟ فقال: أ بالنبوة يلعب ء ثم قال : الرؤيا 
دوه سن البو اللا ولس تواليوةء» والجواب أنه ليرد أما نبوة باقبة »و [نما 
أراد أنها لما أشببت النبوة من جمة الاطلاع على بض الغيب لا ينيغى أن 
يتكلم فيه بغير عل ؛ وقال ان بطال : كون الرؤييا جزءا من النبوة مما ستعظم 
ولو كانت جزءاأ من ألف جرء فبمكن أن يقال : إن لفظ النبوة مأخوذ من 
الانباء ٠.‏ وهو الاعلام لغةء فالممى أن الرؤيا خير صادق من الله لا كذب 
فيه » 5 أن مع النبوة نيأ صادق من الله لا تجوز عليه الكذب » فشاببيت 
الرؤيا النبرة فى صدق الخبر ء وقال المازرى : يحتمل أن يراد بالنبوة فى هذا 
الحديث الير بالغيب لا غير ٠‏ و إن كآن شبع ذلك إنذار أو تشير , 
فالخير الغيب أحد مرات أنبوة » و هو غير مقصودة لذايه : و قال إن 
المربى : أجراء البوة لا عل حقيقتها إلا ملك أو نى ٠»‏ و إنما القدر الذى 
أراده التى يقت أن ببين أن الرؤيا جزء من أجزاء النبوة فى الخلةء لآن فنه 
اطلاعاً عل الغيب من وجه ما . و أما تفصيل اانسبة فيختص معرفة درجة 
النبوة »وقال المازرى : لا يازم العالى أن مرف كل شى جبلة وتفصيلا فقد # 


الكوكب الدرى (944) الجرء الثالث 
لو ل لح :110109010011015 ٠.2‏ حي الشف "ال ساس 


خصال الى و كال من اله . 
قوله [يراها المسلم أو نرى له] أما الآول فكأن يرى نفسه فى خير أ غيره 


فق ذلك فضل لمن رأه ظاهر , و أما للرائى ففضل أيضاً لكويه قد رأى خيرا؛ 
وإن رأئ لآخر ء و أما الثاق أى ترى له ففيه فضمل ظاهر لمن رآه الرائى 
ق خير ء. و أما الرائى له فى ذلك بشارة أيضأ . 
[ياب قول النى يِه : من رآفى ف الخام (1) إلخ] ذهب التقدمون إلى أن ذلك حيث 
جل اله للمال حدا يقف عندهء فنه ما ييل المراد به جملة وتقصيلاء ومنه 
ما سله جلة لا تغميلا . و هذا من هذا القبيل ٠‏ اتهى ٠‏ 
() اختلفت الروايات فى هذا الحديث » و لفظ حديث الاب : من رآفى فى - 
انام فقد رآنى , و فى روايات : فقد رأى الحق ؛ وفى أخرى فسيرائى؛ 
و سط الحافظ الكلام على هذا الحديث , و ذكر للسياق الثالك ستبة 
معان » وقال التووى : اخلتف 'العلناء فى معى قوله بيع : فقد رآفى فقال 
إن الباقلانى : معناه أن رؤءاه صيحة ليست بأضغاث ٠‏ و لا من تشببوات 
الشطان , ويؤيده قوله: فقد رأى الحق أى الرؤية الصحيحة » قال: وقد يراه 
الرائى حلاف صفته المعروفة كن رأه أبيض اللحمة . و قد براه تخصان 
فى زمن واحد أحدهها فى المشرق و الآخر فى المغرب ء و يراه كل منهيا 
فى بكانه . و حى المازرى هذا عن أن الباقلانى , ثم قال : و قال 
1-0 الحديث على ظاهره و المراد من رأه فقد أده , و لامانع 
بمنع من ذلك . و العتل لا يحله حتى يضطر إلى صرفه عن ظاهرهء فأما 
قوله : بأنه قد يرى على خلاف صفته أو فى مكانين معأ » فان ذلك غلط فى 
مناه .و تخيل لا على خلاف ما هى عليه , و قد إظن الظان بعض 
الخالات مرئاً الكرن ما يتخيل علطأ يما يرى فى العادة فكون ذانه 


2 ع له / و صفاءه متخلة غس عمس كد , والادراك لاشترط شه تحديق 0 


: -الكوكب الدرى ١‏ ةا ) 0 أن الثالك 


0 الابصار و لا قرب المسافة . و لا كون المرثى مدفولا فى الآرض + 
و لا ظاهرأ علبا ٠‏ و إنما يشترط كونه موجوداً: ولم يقم دلل على فاء 
- جسمه: ييه ٠‏ بل جاء فى الحديث مايقتضى بقاءه قال : ولو رآه بأمس بقتل من 
يحرم قتله كان هذا من الصفات -الخخيلة لا المرئية » هذا كلام المازرنى» وقال 
القاضى : ويحتمل أن بكون قوله مَيْهِ : فقد رآ فى إذا رآه على صفته المعروفة 
.ال فى حياته. فان رأى على خلافها كانت روا لأويل لارؤيا حقيقة: وهذا 
الذى قاله. القاضئ ضعيف . بل الصحيح أنه براه حقيقة سواء كان على صفته 
المدروتة أو غيرها .5 ذكره المأزرى ؛ اتتهى كلام اللووى ؛ وقال القارى : وُكأنه 
قد رآنى فى عالم الشبود » و لكن لا ييتتى علبه الأحكام لبصير به من 
الصحابة » وايعمل يما سمع به فى تلك الحالة5 هو مقرر فى مله .و قبل: 
أراد به أهل زمابه .أى من رآنى ف الخام ,يوفته الله تعالى لرؤيتى فى الةظة 
زما فى الديا أوفى الآخرة ٠‏ و يدل عليه روابة : فسيراى . و أمل ااتعبير 
بصيغة الماضى تنزيلا للستقيل منزأة المحقق الواقع فى الخال » و إن كان 
بشع فى المألء وقيل : براه فى الآخرة على وفق منامه بحسب مقامه .وق : 
هو بمضى الاخبار أى من رآفى ف المام فأخبروه بأن رؤيته حقيقلة السست 
بأضغاث أحلام» اتهى . وقد أخرج البخارى عن ابن سيررن قال: إذا ركم 
فى صورته . قال الحافظ : روينا هذا التملق موصولا عن أبوب قال : كان 
جمد يعنى ابن سيرين إذا قص عليه رجل أله رأى النى وليه قال: صف الى 
الذى رأته ذفان وصف لله صفة لا يمرفها قال : لمثره؛و سنده سمحي ء 
ويؤيده ما أخرج الخام من طريق عاصم بن ليب حدثى أنى قلت لانن 
عباس : رأيت النى. يليه فى المنام قال : صفه لى قال : ذكرت الحسن بن على 

- افشبيته قال : قد رأيته ؛ و سئده جبد ؛ و بعارضه ماأخرجه ان أى عأصم 


ب كر أى هريرة مس فوعا ؛ من رآلى فى السام قد ركف فاق أرى فى كل 


الكوكب الدرى (315) الجرء الثالك 


له فى الخلية التى هى حلية آخر عمره يله . و قال الآخرون: بلكل حلية البى 
5 سواء كان خلية آخر عمره أو غير ذلك . و ذهب التأخرون وه لق( 
إلى أن الرالى لا رآه ته فى أئ حليمة كانت و عل بالقرائن أنه النى عله “مد 
هو لا غيره » سواء رآه على حليته المنقولة عنه أولا (؟) والاختلاف فيه حيتئذ 
يرجع إلى اختلاف حال الرائى بحسب إانه و نيانه و أموره الباطنية . 

[ باب إذا رأى فى المام ما يكره ما يصنم ] قوله [ فانها لا تضره] أى 
يذهب بذلك وسواسه () وإلا فالمتذور كائن لامحالة إن كان الذى رآه حم مطابقاً 


4# صورة؛ وق سنده صاخ مولى التوأمه وشو ضعرف لاختلاطه » وهو من روأبة 


1 
النى مَقِكْدٍ على صفته المعلومة إدراك على الحقبقة » و رؤيته على غير صفته 
إدراك للثال » إلى آخر ماسطه الحافظ فى الفتس ما لامريد عله » انتهى . 


)١(‏ فق البذل عن فتح الودود.: قيل هذا مختص بصوريه الممبودة فيعرض على 


الشمائل الشريفة المعلومة فان طابقت الصورة اأرئية ملك الثمائل فهى رذيا 
حق . و إلا فالله تعالى أعل بذلك » وقيل : بل فى أى سواوة كال وقد 
رجحه كثير لأن الاختلاف [نما يحى من أحوال الرا ء أتهى . 

(؟) نسية المزلة إله مق اعتبار ماهو المعروف عند أهل إلفن أن روانات. 
الحلية مرفوعة , قال الحافظ ابن حجر : الأعاديث الواردة فى صفته يتم هن 
قسم المرفوع اتفافاً 0 لست قولا له ء. و لا فعلا و لا تقرريرأء قاله 
الماوى ٠‏ 

(+) قال الحافظ : استدل به على أن للومم تأثيراً فى النفوس , لآن التفل و ما 
ذكز ممه بدفع الوهم الذى يقع فى النفس من الرؤيا » فلو لم يكن لاوم 
تأثير للا أرشد إلى ما يدفمه, ١تتهى‏ . وقال أيضاً فى حديث أنى سعيد رفعه 
إذا رأى أحد ؟ك رونا يحبا فأتما هى من الله فلحمد الله علها » و لبحرث©) 


الكوكب الدرى ( لاوا ) اللتوء الثالت 


لواقع . و غير المتدور غير واقع لا الة . قوله [الالييا أو حبيا ] لآن (5) 

© بهاءوإذا رأى غير ذلك ما يكره فائما هى من الشبطان الحديى ء ظاهر الحصر 
أن الرؤيا المالحة لا تدتمل على شئى با بكرهه الرائى » ويؤيده مقابلة 
رما البشرى الحم ؛ و إضافة الحم إلى الشيطان » و على هذا فى قول ' 
أهل التعبير و من تبعبم أن الرؤيا الصادقة قد تُكون بشرى ؛ وقد تكون 
إبذاراً نظر لآن الانذار غالبا يكون فيا يكره الراق ء و يمكن اجمع بأن 
الاذار لا يستازم وفوع المكروه » وبأن المراد يما بكره ما هو أعم من 
ظاهر الرؤءا » وما تعبر به, وقال القرطى : ظاهر الخبر أن هذا النوع من 
الرؤما 8 ما كان فيه مويل أو تخويف أوتحرين هو اللأمرر بالاستعاذة منه : 
لآنه من تخيلات الشيطان» فاذا استعاذ الرائى منه صادقا فى التجائه إل اله 
و فمل ما أعس به من التفل وااتحول و الصلاة أذهب الله عنه ما به , 
وها بخافه من مكروه ذلك . و لم يصبسه منه شثى ؛ وقيل : بل الخبر غلى 
مومه فأ يكرهه الراق يكناول “ما. تسب به الشيطان » و ما لا تسبي له 
فيه » وفمل الأهور المذكررة مانع من وقوع المكروه م جاء أن الدعاء يدقع 
البلاء ؛ والصدقة تدفع هرئة السوء ؛ و كل ذلك قناء الله و قدره » لمكن 
الأسباب عادات لا موجودات » اتهى . 

(5) قال أبو إسحق فى قوله لانقصما إلا على واد أو ذى رأى : الواد الذى لا 
حبأن يستقبلك فى تعبيرها إلا بما حبء وإن يكن عالما بالعبارة فلا يعجل 
لك با يغمك » لا أن تعبيرها بيزيلها عما جعليها لله عليه » و أما ذو 
الرأى . فعناه ذو العل بسبارسما و أنه مخبرك بحقيقسة تفسيزها أو بأقرب 
مايل منها » فلمله أن يكون فى تفسيره موعظة .ردعك عن قبيح أنت عليه 
أو يكون فيه بشرى فتشكر الله عروجل على النعمة فبها 2 كذا فى البذل . 


الكوكب الدرى (4وذ) الجزء الثالك 


الحيب نحبته إباك و الليب لبه لا يقول إلا خيراً فسرك . و إنان غير ذلك . 
عبر با يضرك فيسوءك . ظ 00 ظ 

قوله [ و ه على رجل طائر ] قال الاستاذ أدام الله علينا ظلال لاله 
وأفاض علينا بركات أفضاله : لا يناسب هبنا .تقرير الشراح و أصحاب الحواشى )1١(‏ 
لكثرة ها .رد عليه من الشبهات و الغواشى ٠‏ و لعل مراذه ينيم بكونه على رجل 
طائر أن صاحبه لا عون منه“استقرار على أعى ما محصل . و إبما يتخليج فى نفسه 
تعبير لرؤياء ء ثم يبدو له ثان وبالثء فيأخذ فى تغليط ما فهم أولا وهكذا . فكأن 
رياه على وجل طائر فلا يستقر على مقر.حتى إذا عبره أول الحبرين رسخ قوله 
فى قلبه لعدم المزاحم 5 يظمز بالتأمل فى قاعدة أسماب الاق من أن خالى الذهن 
عن الحم و البردد لا يحتاج فى الاخبار له إلى تو كيد . و هذا هو العبر عنه بقوله 
َبِهِ : سقطت أى استقرت على مستقر »ورت فى مقر. حتى أن إزالته عن ااقاب 


لا يمكن إلا بعد .معالجة زاءدة . قوله [ وكان يقول ] هذا محتمل () كوله من 


2 فق الحاشية عن امع : على رجل طابر أى على رجل قدر 50 قطام‎ )١( 
ماض هن خير أو شر ء وإنه هو الذى قسمه الله لصاحيهاء + قوطم‎ 
اقتسموا دارا فطار سهم فلان فى ناحيتها » أى وقع سهمه وخرج. وكل‎ 
حركة من كللة أو شتى بحرى لك هو طائر » يعنى أن الرؤيا هى الى يعبرها‎ 
احبر الأول فكأنا كانت على رجل طائر فسقطت حيث عيرت . 6 سقط‎ 
: وف البذل : قال الخطانى‎ ٠ أتهى‎ ٠ ما يكون على رجل طائر بأدق ركد‎ 
. هذا هثل و معناه أنه لا يستقر قرارها مالم يمير . اتهى‎ 

(؟) ارويت الرواية بألفاظ مختلفة فى كتب الروابات ٠‏ ولفظ الخازى فى « باب 
القد فى المام ©.سنده إلى عوف عن مد بن سيرين أنه مع أبا هريرة 

. يقول قال رسول الله عه : إذا اقيرب الزمان لم تكد روا المؤمن يكذب, 


و رؤيبا الموْ من جزء من سنة و أربعين جزءا من اللموة و ناكا 15 5 


استوكب الدرى ( 4و١‏ ) ظ كفره الثالث 


كلامه ويه ٠‏ و هن كلام أنى د يناك سير ات 4 إلا أنه ثبت با جاه 
آخر كوله مرفوعاً فالخل عا هو الأول . ظ ظ 


بد ار فانه لا كذب . قال حمد : وأا أقول هذه قال : وكان شال ارو 
ثلاث : حديث النفس ٠‏ وتخوييف اليطان. وبشرى من اللهء ن رأى ثيئا 
يكرهه فلا يقصه على أحد وليقم فليصل . قال : و كان بكره الغل فى الوم . 
ركان سحي لد تالالد قات بن اللذن متاووواء القادة بو اتير 
وهشام وأبو هلال عن ابن سيرين عن أنى هريرة عن النى : وأدرجه 
إعضيم كله الحديث . وعنديث عوف ألين ٠‏ و قال بونس : لا أحسيه 
إلا عن الى يِل » اتهى قط شراح البخارى سها الحافظان ابن حجر 
و العيى فى شرح كلام البخارى . و بسطا فى ذكر من وقفا و وصل 
أجراء الرواية »و الاحتالات ,الثلاءة التى ذكرها الشيخ حكاها. الحافظ ابن 
حجر عن الطبى وغيره . ثم بسط طرق الرواية وذكر فى ججاتها:حديث 
الترمذى هذا ء و قال : هذا ظاهر فى أن الاحاديك كبا مرفوعة . وقال 
قال القرطى : هذا الحديث و إن اختلف فى رفعه و وقفه فان معناه سمح 
لأن القيد فى الرجلين تثبيت للقيد فى مكانه . فأذا رآه من هو على حالة كان 
ذلك دليلا على ثيوله على تلك الحالة . وأما كراهة الغل فلان محله الاعناق 
كالا و عقوبة و قمرأ و إذلالا ٠و‏ قد سحب على وجمه و يخر على 
قفاه فو مذموم 5.رعاأ وعادة . أتتهى . ققد ورد فى الآنات الكثيرة الاغلال 
أغاوه الكقان + ال الفا :وى :فنبسة ءاهنا عل اتن كار 
وترك الجلوة 5 هو شان أرباب العزلة من نرك الخروج بالأقدام » و كره 
الغل لآنه صفة أهل النار » و أيضأ الرقبة مستئقلة بالذمة من حقوق اش 
و غيره ٠‏ فبو تقسد للق بتحمل الدين أو الام ٠‏ أهى . 


لكوك الدرى (60 )ا الجزء الثالك ' 


[ باب الذى فى يكذب فى حله )١(‏ ] قوله [ كلف يوم القيامة عقد 'شيرة ] وجه - 
ذلك )١(‏ أنه أخبر بانحال فكلف بانال , فق الكذب فى الرؤيا زبادة نشب إلى 


)١(‏ وافق المصنف فى ذلك تيوبب البخارى إذبوب فى صحيحه « باب من كذب 
فى حلله » أى باب فى إثم الذى يكذب ء و الخ يضم المجملة و سكون 
اللام ما براه الاثم , قال الحافظ : و حديث على هذا سنده حسن . 
و قد صحسه الماع . و لكنه من رواية عبد الأعلى بن عام ضعفه أبو 
زرعة » اتهى . 

(؟) و لفظ البخارى بسئده إلى ابت غباس مرفوعاً : من تل بحل ل بره كلف 
أن يعقد بين شعرتين ولن يفعل ؛ وهن صور صورة عذب وكلف أن ينفح 
فها ء و ليس نباف ٠‏ قال الحافظ : و معى العقد بين الشعرئين أن يفتل 
ذاقنا بالالشرى وى عو .با انق طافةا مرو .ماسة الرعيد شرن 
للكاذب فى منامه و للصور أن الرؤيا خلق من خلق الله » و هى صورة 
معنوية فأدخل بكذبه صورة لم تفع . 5 أدخل المصور فى الوجود صورة 
بست محقيقية , لآن الصورة الحقيقية هى الى فيا الزوح » فكلف صاحب 
الصورة اللطيفة أمرأ لطيفاآ , و هو الاتصال العير بالعقمد بين الشعرتين .. 
و كلف صاحب الصورة الكثيفة أمرآ شديداً » و هو أن يتم ما خافه 
برعمه بنفخ الروح » و وقع وعيد كل مهما أنه يعذب حتى يفعل ما كلف 
به » وهو ليس بفاعل ؛ فبو كناية عن تعذيب كل منهما على الدوام ٠‏ وقال 
أبضاً قال المبلب : فى قوله كلف أن يعقد بين شعرتين حجدة الأشعرية 
فى بحويزم تكليف ما لا بطاق ٠و‏ مثله فى قوله تعالى « بوم يكشف عن 
ساق و يدعون إلى السجود فلا يستطيعون » و أجاب من منع ذلك بقوله 
تعالى « لا يكلف الله تفساً إلا وسعبا » وحلوه على أمور الدنيا و حملوا 
الآية والحديث المذكورين على أمور الآخرة. اتهى . و المسألة مشهورة يد 


الكوكي الدرى ( مم )2 اطيرء الثالثك 
قره سن الكنيات .ورهن أله ليان جرد هن الدوة كان الكدب: قد انا ال 
التبليغ وه أشد .وقيه دعوى )١(‏ أله تعالى ألق إلى وألهمنى مع أنه لم يلق ول يليم . 
قوله [ ثم أعطيت فضلى عمر بن الخطاب ] هذا () لا يشير إلى أفى بكر بشثى 
حتى يجاب عنه ؛ فان علوم الصحابة و كذا غيرهم من أمته مَِثْةِ إنما هى من علومه: 
ولس ف ذلك الحديث مقدار عله أو مرتبته فى العلى بين الصحابة و ميته علههم 
فيه . حتى يحتاج إلى ابجمع ينه و بين روايات أعلية ألى بكر . 


فلا تطيل بها ء والحق أن التكلف المذكور فى قوله : كلف أن يعقد ليس 
ظ هو التكليف المصطلح . و إما هو كناية.عن التعذيب 5 تقدم » انتهى . 
)١(‏ قال الحافظ : أما الكذب ف الام » فقال الطبرى : [ئما اشتد فيه الوعبد 
مع أن الكذب ف اليقظة قد بكون أشد ٠فسدة‏ منه , إذ قد تكون شبادة 
فى قتل ء أوحد أو أخذ مال ءلآن الكذب فى المام كذب عل الله تعالى 
أنه أراه مالم بره . و الكذب على الله أشد من الكيذب على الخلوقين . 
لقوله تعالى « ويقول الأاشباد هؤلاء الذدن كذبوا على رهم »الآية .و [بما 
كان الكذب ف المام كذبا عل الله لحديت الرؤيا جوء من ألتبوة » و ما 
كان هن أجزاء النبوة فبو من قبل الله تعالى » انتهى ملخصاً . 
(0) لله در الشيخ .ما أجاد ولم تبق إذآ فاقة إلى توجيبات ذكرها الشراح »ووجه 
الحاظ بتوجيه آخر » فقال : و وجه التعمير يذلك من جبة اشتراك اللبن 
و العم فى كنرة النفع و كوتهما سبي للصلاح فاللين للقذاء اليدنى ء و العلل 
للغذاء المعنوى ء و ف الحديث فضيلة عمر و أن الرؤيا من شأنها أن لا تحمل . 
على ظاهرها . و إن كانت رؤيا الأنبياء من الوحى للكن هلها ما يحتاج إلى 
تبير . وهنها ما يحسل على ظاهره » والمراد بالعلى هبنا العلل بسياسة الناس » 
بكتاب الله و سنة رسول الله ييه » واختص عمر بذلك لطول هدته بالنسية 
إلى ألى بكر وباتماق الناس على طاعته ,بالنسبة إلى عثمان ؛ فان مدة ألى بكر © 


الكوكب الدرى ظ 0+ الجرء الثالك 
0 قوله [ رأيت الناس إل ]لا يذهب عليك أن اللام فيسه لبس للاستغراق 
بل المراد, ذلك بنضن من أمنه لبس )١(‏ فه أبو بكر . 


بي كانت قصيرة فل يكثر فيها الفتوح الى هى أعظم الأاسباب 157 ' 
و مع ذلك فساس عير فيها مع طول مده الناس بحيث لم يخالفه أحد » ثم 
ازدادت اتساعاً فى خلافة عثهان » فانتشرت الأقوال واختلفت. الأراء , وم 
يتفق له ما أتفق لعمر من طواعية الخلق له , فنشأت من ثم الفتن إلى أن 
أفضى الآى إلى قتله ‏ واستخطف على ها إزداد الام إلا اختلافاً » والفين 
إلا اتشارأ » اتهى . و قال القارى : قال العلياء بين عالمى الأجسام و عام 
الأرواح-عالم آخر يقال له ءال المثال » و النوم سبب لسير الروح فى عام 
الال و رؤية ما فيه من الصور غير .الجسد , و العمل مصور بصور الابن 

فى ذلك العام بمناسية أن اللبن أول غذاء البدن و سبب صلاحه ء و العل 
أول غذاء الروح و سبب صلاحه . و قيل : اتجنى العلى لا يقع إلا فى 
أربع صور ءالاء » و اللبن » والخرء والمسل » تناولها ة فها ذكرت أنهار 
الجنة ثمن شرب الاء يعطى العم االدى , ومن شرب اللبن بعل العلم بأسر أر 
الشريعة ٠‏ و هن شرب افر يغطى العلل بالكال » ومن شرب العسل يعطى 
العل بطريق الوحى ٠‏ و قد قال بيض العارفين : إن الأنمار الأربعة عمارة. 
عن الخلفاء » ويطابقه تخصيص اللبن بعمر فى هذا الحديث ٠‏ اتهى . 

7 على أنه لبس فى الحديت كلة صر ء و بخصيص يخرج غيره > وقد قال‎ )١( 
الحافظ : و الجواب مخصيص ألى بكر من عموم قوله عرض على الناس,‎ 
فلمل الذين عرضوا إذ ذاك لم يكن فهم أبو بكر . و إن كون عمر عليه‎ 
قيص يحره لايستازم أن لا يكون على أنى بكر قيص أطول مله و أسمبغ ؛‎ 
: ظعله كان كذلك إلا أن المراد كان حينئذ بيان فضيلة عبر فاقتصر علبا‎ 
قال القارى : قوله ومنها ما دون ذلك. أى قص أقصر منه أو أطول منه بيني‎ 


الكوكب الدرى (+. ) جره الثالث 
[ .باب ما جاء فى ريا النى ييه فى الميدان و الدلو ] إنما قال ذلك مع أن 
التى مه ل .ير شيئا فى المزان هو مذ حكور هبنا 15 يتضح بالنظر فى الاحاديث 
الآتية (1) ( ياض ف الأاصل ) ٠‏ قوله [ فرأينا الكراهية فى وجه رسول انه 
١ 2‏ قال الاستاذ أدام لله بره عب الوافدين وغمر بالنة الصادرين مم والواردين : 
أر أعه ٠‏ بناء على أن دون ذلك معى غير ذلك ؛ لقوله تعالى « و أنا منا 
المالحون ومنا دون ذلك» وف فتم البارى : يحتمل أن يريد دونه من جبة السفل 
وهو ظاهر فيكون أطول . و يحتمل أن يريد دونه من جبة العلو فكون 
أقصر ٠‏ و يؤيد الأول ما فى رواية الحكيم الترمذى هن طريق آخر عن 
ابن المبارك عن يونس عن الزهرى فى هذا الحديث : فنهم هن كان قيصه 
إلى سريه ٠‏ و همهم من كأن ققصه إلى ركنة وو مهم من كأن إلى انصاف 
ساقيه » و قوله الدين ,النصب أى أواته الدين » و فى نسخة بالرفم أى 
المؤول نه الدين ؛ و المعى يقام الدبن فى أيام خلاقسه مع طول زمان 
إمارته و بقاء أر فتوحايه » أو لآن الدبن يشيد الانسان و يحفظه و تيه 
امخالفات كوقاية الوب وشموله . قال التووى: القميص الدين . وجر ل 
على بقاء آثاره الميلة ومنته الحسئة فى المسلين» اتهى . قلت : وما شير 
| إلى أن أبا بكر لايذكر فى هذه المواضع الا أنه يفوق مها بمراحل ما أخرجه 
صاحب المشكأة برواءة دناث عن عائشة قالت : بيئا رأس رسول اله عَم 
فى حجرى فى ليله ضاحية [ذ قلت : ا رسول الله هل يكون لاجد مرن. 
الحسنات عدد جوم السماء ؟ قال : نعم عمر ء قلت : فأين حسنات أنى 
كر ؟ قال : إنما جبيع حسنات مر كحسة واحدة من حسنات أنى بكر . 
(1) ياض ف الآصل , و لا أدرى هل سقط هبنا شتى فى التقل أو لم يتفق 
الشيخ نور الله مرقده كتابته » ولمله أراد إشارة إلى ما ورد عن رؤءا يل 
قْ الممزان : فقد قال القارى : أخرج أحمد فى مسئده عن أبن ونال ةضرع 5 


الكوكب الدرى (عه.م ) الجبرء الثالثك 
لل 2١6‏ اللسماماطملشللل اخلط اداه 


بج تبج 7 72 حي 

لا أدرى ماذا قالوا )١(‏ ههنا فى وجه الكراهية وليست أحصله , فان7ت لهم لم يكن 
دنهيا معادلة فيه نقض ظاهر . و عدول عن الحق باهر ١‏ أفلست نرى أنْ'هل بين 
عهان وعلل ؟ بين أفى بكر وعمر وهكذاء فلا معى أنق ما بوازن رأسأ 5 ارتكيوا ( ؟) 


5 علينا رسول الله يفيه ذات غداة بعد طلوع ااشمس فققال :رأيت قبل الفجر - 

كأ أعطيت المقاليد و الموازين ٠‏ فأما المقاليد فهى المفاتيح » وأما الموازن 
فهى الى بوزن بها » ووضعت فى كفة و وضعت أمى فى كفة فرجحت , 
ثم جب بأنى لكر فوزن ميم فرجح ء ثم جثى بعمر فوزن بهم فرجح الحديث . 
)١(‏ قال القارئ : أحرن النى ييه ها ذكر الرجل هن رؤياه » و ذلك 1 عل 
ع من أن تأويل رفع المزان اتحطاط رئية الأآمور و ظبور الفين بعد 
خلاية حمر . ومعبى رجحان كل لاخر فُْ المزان أن الرأاجم أفضل هن 
المرجوح ء و إنما لم .بوزن عمان و على لآن خلانة على على اختلاف 
الصحابة » فرقة معه وفرقة مع معأوية » فلا تكون خلافة «ستقرة متفقاً علها؛ 
ذكره إن الماك » وقال االتوربشى : إنما ساءه - و. الله اعلى - ما عرفه من 
تأويل رفع الميزان» فان فيه احتهالا لاتحطاط رتبة الأمى فى زمان . القائم به 
بعد عمر عما كان عليه من النفاذ و الاستعلاء و الكن بالتأريد ٠‏ و يحتمل 
أن يون المراد من الوزن موازنة أبامهم لما كارف نظر فها من رواق 
الاسلام و مبجته ء ثم إن الموازئة نراعى فى الاشياء المتقاربة مع مناسبة 
فيظبر الرجحان فاذا تباعدت كل التباعد لم يوجد للوازنة معى فاهذا رفع 

الميزان ٠‏ اتهى . ظ 
(9) 5م تقدم فى آخركلام القارى »و هكذا حكاه النحشى عن اللعات إذ قال : 
إن الموازنة إنما يراعى فى أشياء متقارية مع مناسبة ما ءفاذا تباعدت كل تباعد 

للم يوجد لوازثة مم فاذا رفع الميران » اتهى .. 


الكوكب الدرى .)0 0 الوم الثالك 


بل الحق عندى فى وجه الكراهة أن التى عَم حين ذكر بذكره منامه ما يرد عل 
أمّهمن الفتن و المصائب حزن لذلك ( ياض ) )١(‏ . قوله [ عن رويا النى 


)١(‏ فياض هبنا فى القول عنه ء و لا أدرى هل سقوط من الناقل أو من 
ظ الشين. بنفسه. » ولا يبعد أن يكون هبنا شى يتعلق بحديث ورقة ١‏ واختلف فى 
إسلامه و صحيته . و ظاهر حديث. الباب., و كذا ظاهر حديت الوحى عند 
البخارى وغيره أنه مؤمن ٠‏ قال القسطلاف حت حديث الوحى : ظاهره 
أنه أقر بتبؤنه ولكنه مات قبل الدعوة إلى الاسلام فيكون مثل بحيرا » وفى 
إئيات الصحبة له نظر لكن فى زبادات المخغازئ من. زواية يونس عن ابن 
إسحاق ققال له ورقة: أبشر ثم أبشر ٠‏ فانا أشبد أنك الذى بشن به ابن مرجم 2 
وأنك نى مرسل الحديث , وف آخره: فلا توف قال رسول الله يِه : لقد 
رأيت القس فى الجنة عليه ثاب الحرير لآنه أمن بى و صدقى » وأخرجه 
البسيق من هذا الوجه فى الدلائل ء وقال: إنه منقطع ء و مال البلقبى إلى 
أنه يكون بذلك أول من أسل من الرجالء وبه قال العراق فى كته على ابن 
الصلاح ٠و‏ ذكرهء انا شدة فى الصحابةء اتهى - قلت : و ذكره الخافظ 
فى“ القسم الاول عن الاصابة ٠و‏ ذكر الاختلاف فيه ,و قال العيى : قال 
الكرماق : إن قلت ماقولك فى ورقة يحم باعاله ؟ قلت : لا شك أنه 
كان فؤهنآ بعيسى عليه السلام » و أما الامان بثبينا فل على أن دين عيسى 
قد نسخ عند وفاته أملاء فلئن ثبت أنه كان منسوخاً فى ذلك الوقت فالآصم 
ظ أن- الايمان التصديق » و هو صدقه من غير أن يذكر ما ينأفيه؛ء و فى 
امستدرك الماع من حديث غائمة أن البى ييه قال : لا نسبوا ودقة فاه 
كان لله جنة أو جنتان ', ثم قال :هذا حديث يح على شرطبيا » ثم ذكر 
ال ا ل 00 اللقوية ها 
ورد فى الباب "0 1 


الكركي البرى 00000 (5هم) الجزء اثالث 


يإ و أبى. بكر و عمر ] ممناه ريا النى. مَقهِ نفسه و أبا بكر وأعَتل.ء فالاضافة 


ظ فيه. إلى المفعول ٠‏ و الفاعل متروك )١(‏ الذكر . 


قوله [ فيه ضعف و الله يغفر له ] وأما وجه (؟) الضءف فليس يرجم 


001) 


.هذا هو الظاهر فى رواءة البرمذئ بلفظ وأ حك عرد العطف » 


حلاف روابءة 'البخارى بسنده إلى 5 عن_ أيه عن رؤيا النى كه فى 
أنى بكر و عمر , الحديث , فق هذا السياق الاضافة إلى الفاعل » و نسخ 


.. الترمذى من المندية و المصرية متظافرة عل هذا السباق » أى على حرف. 


0) 


المطف . قال الحاظ : قوله عن رؤبا النى ْم كأنه تقدم للتابعى سوال 
عن ذلك ٠‏ فأخيره الصحان , وف الحديث :(أى فى سياق البخارى) اختصار 
يوضحه غيره . وإن البى عِلُم . بدأ أولا. فبدع ٠‏ ن البثرء ثم جاء أبويكر . 


أتهى شغير . 


قال. القارى : قوله و الله يغفر له جملة حالبة دعائية وقمت إعتراضية ميينة 
ان الضعف الذى وجد فى يوعه لما بقئضيه تغر الزمان و فقلة الأعوان 5 


.غير 'راجعة إايه بقيصة , و قال القاضى : لعل القليب [إشارة إلى الدن 2 
.الذى هو منبع ما به تحبا النفوس ٠‏ ويتّم. أمن المحاش ء ونزع الماء فى ذلك 


إشارة إلى أن هذا الا ينتهى من الرسول إلى أ يكراء ومنه إلى عمر ء 
و انزع أنى بحكر_ذوبأ أو ذوبين إشارة إلى قصر مدة خلافته » و أن 


الآ يكون بده سئة أو سنتين ؛ ثم ينتقل إلى عبر » وكآأن مدة خلاقته 


سذتين و ثلاية أشهر ٠‏ وضعفه فيه إشارة إلى ماكان فى أنامه من الاضطراب 
والارتدادء أو إلى ما كأن له من لين الجافب و المذاراة مع الناس ؛ و يدل 
عليه قوله غفر الله له » و هو إعتراض ذكره َه ليعلم أن ذلك موضوع 
و.. مغفور عنه غير قادح فى منصبه , و قال النووى : قوله فى برعه ضيف ظ 
لبس فيه حط لنزلته؛ ولا إثيات فضيلة عمر عليه إنما هو إخبار عن مدة 8 


الكوكب الدرى ‏ '؛ 0 .)م “تاطرنالثالك 


إل نقص فى فضل المديق ».يل السبب اق ذلك اما كآن فى زمنه من بلرارلكفي 
املك ء وارتناد فْ الاسلام »حت أن أمثال عبر - وكآن علياً فى بأسه 60 ويجدنه 95 
قد كن مخفوفه 5 يظبر بالمراجعة إل لغيه الديون . ظ 


اانا 


ناكا كرة اتفاع الناس ف.ولاية حمر لطلرها و اتماعيا , وقوه 
. والله يغفر له لبس فه نقص , و لا إشارة إلى ذنب» إنما هى كلمية كان 
المبلون يزينون بها كلاميم » وقد جاء فى صرح مسل أنها كللة كان المسليون 
يقولوتما » افمل "كذا و الله ينفر لك , اتهى ٠‏ و قال المافظ فى الفتم ‏ 
اتفق من شرح هذا الحديث على أن ذكر الذثوب إشارة إلى مدة خلاقه , 

ْ وفيه نظر ء لأآنه ولى ستتين و بعض سانة ٠‏ فلو كان_ذلك المراد لقال : ذم بين 
أو ثلانةء والذئ يظهر لى أن ذلك إشارة إلى مافتح فى زماله من الفتوح 
الكبار و هى ثلاثة » ولذلك لم يتعرض فى ذكر عمس إلى ذكر مانزعه من 

. الدلاء» و إِنما وصف أزعه بالعظمة [شارة إل كثرة. ما وقع فى خلافته من 
الفتوحات ٠‏ و قوله فى نزعه ضعف أى على أنه على همل ورفق , و قوله 
والله يغفر له قال النووى : عذا دعاء من المكلم » أى لا مفيوم له ؛ وقال 
غيره : إشارة إلى قرب وفاة أنى بكر » و هو نظير قوله تعالى لنبيه عقت + 

* فسبح محمد ريك واستغفره..إنه كان بوابا » . فالا إشارة إلى قرب وذاة 
البى ييه » و بحتمل أن يكون إشادة. إلى أن قلة الفتوح فى زمائم لاصنع 

له فيه لآن سيه قصر مبده » فى .إلغفرة له رفع الملامة عنه ..إتهى . 

0 و الحديث ذكره البخارى فى مناقب أل . بكر ٠‏ و هال العييى إلى أن وجبه 
ذكره ه قبل جمراء و تقدمه عليه. فى النرع , قلت : أو لا أنه .وقع له نظير 

ظ ما وقع .للنى ييه من الاشارة يقرب الآجل 5 تقدم ء ففيه مناسبة نامة 

سه َه . ظ 

© قال المجد : اليأس العذاب  والشدة فى الحرب بؤس ككرم , باسا فهو‎ )١( 


الوك الدرى 7-82 )اح الجرء الال 
بابب ا لل 1 7 


قوله [ فى آخر الزمان لا" تكاد رق با المؤمن يكب 1 واوجة 010 ذلك 
أن الغرائت و الخوارق تظبر خبائذ إتماماً للحجة , و إيقاظاً عن سنة الغفلة "كتكلم 
|ااي4 ل لب للب ابا -مإ-ااس بصب بصب ص ممم م 000 


© كيس شماع . و قال : أيضآ النجد الجاع الماضى فيا يعجر غيره » واقد 
ْ نجه ككرم "نجادة وتحدة » والذى شان إلله الشيخ مشبوز فى كتب السير » فقد 
كال السيوطى فى ناريخ اتتلماء : أخرج الاتماعلى عن عمر قال : 1 قبض 
ترستول يفيه ارئد من ارئد من العرب ٠‏ و قالوا: : نصلى و لا نزقء فأتيت 
© أنا بكر فهات : : با خليغة رسول الله تألف الناس و ارفق مبم ١‏ فالهم بمازلة 
الوحشءفقال : رجوت نصرتك و'جمتى ذلانك . جباراً فى الجاهلية 
غؤار؟ فى الاملام » بماذا عنيت أتألنمهم . بشعر مفتعل أو بسحر مفارى » 
هيات غيياث مضى النى مَوهٍ و انقطع الوحى .و الله لأجاهد مم 
نا انتب كك السك ل يدق و إن منعوى عقالا ل عر : فوجدته ىق 
ذلك "أشى من و أصرم »و أدب اناس على أمود هانت عل كثيرة 
من مؤلتهم-حين واينهم » اتهى ٠‏ 


() قال الحافظ : بحاصل ها اجتلمع من كلامهم فى معن قوله يقي إذا اقترب 
1 الزمان إذا كان المراد به آخر الزهان. ثلا بلا أقوال : أحدها أن الع أموو 


الديانة لل يذهب غالبه بذهاب غالب أهله » و تعذرت النبوة فى هذه الآمة 
' عرضوا بالمرأى المادفة لبجدد هم ما قد درش من العلم ٠‏ و الثانى أن . 
٠‏ المؤمثين لا يقل عددهم » و 'يغاب الكفر و الجبل و الفسق على الموجودين 
و فى المؤمن او ايعان بالرويا الصادقة [ كراما له » و على هذين القولين 
ا لا. مختصن ذلك 0000 كلا قرب فراغ الدنيا ٠‏ وأخذ أمس الدين 
٠‏ اق الاضيملال: نحكون رؤيا المؤمن الصادق أصدق ٠‏ والثالك أن ذلك 
غاص بزمان عبسى بن مريم ء و أوها أولاها » انتهى . قات : والآوجه 
من الكل ما أفاده الشيخ . 


الكوكب الدرى (و.؟) الجوكم الثالك 


2 


لسطلبدلد هد _ ا لس سل الببييوينمس 


الفخذ و الموط إلى غير )١(‏ ذلك من الفان . 


قرله [ كذبين بخرجان من بعدى ] أى بمد رؤيتى )١(‏ هذه , ووجه (م) 


)١(‏ فقد تقدم قريآ عن أنى سعيد مرفوعاً : و الذى نفسى بيده لاتقوم الساعة 
حتّى تكلم السباع الآنس , و حتى تكلم الرجل عذبة سوطه . و شرَاك 
عله ء و ضخيره عخذه بما أحدث أهله بده , أنتهى . 
(؟) وهذا أوجه نما أول هذا الحديث النووى و غيره من شرام الحديث : 
و بوضيح ذلك أنه اختلفت الروايات فى هذا اللفظ , فلفظ الخارى من 
<تسسسالك بلك أى هريرة : فأو أنمها الكذاسين أنا ليئهيأ . صاحبي صتعاء وصاحب 
العامة .قال الحمافظ : هذا ظاهر فى أنهما كانا حين قص الرؤا موجودين , 
و هو كذلك ؛ لكن وقع فى رواية ابن عياس يخرجان بءدى , واجمع ينهما 
أن المراد يخروجبما بعده ظبور شوكتهها و حاربتهما و دعواهها النبوة . نقله 
. التووى عن العلياء » و فيه نظر لآن ذلك كه ظيبر للا سود بصنعاء فى 
حياه ويه » نأدعى النبوة » و عظمت شوكته , و حارب المسلين , 
و غلب على البلد 2 و آل أمره إلى أن قتل فى حياة الى ييه » و أما 
مسيلة فأدعى النبوة فى حياة النى يكم لكن إتعظم شوكته : ول تقع مار بنه 
إلا فى عبد أى بكر . فاما أن حمل ذلك عل التغايب ٠و‏ أما أن يكون 
المراد بقوله بعدى أى بعد بون ؛ اتهى ٠.‏ 020 
(©) اختلف فى وجه هذا التعبير © بسطه الحافظ . وماأفاده الشرخ أرضأ موجه , 
03 وقريب هنه ما حكاه القارى عن القاضى فال ال القاضى وجه تأو يل 
السوارين بالكذابين المذكورين - والعلم عند الله أن السوار يشبه قبد اليد 
5 القيد فها يمنعها عن البطش ؛ و ,كفبا عن الاعيال و التصرف على 
ما ينبغى » فشابه من يقوم بمعارضته » و يأخذ بده قصده عن أمره , 
أتهى . 


الكوكب الدرى ظ ( ٠١‏ ) الجرء الثالك ‏ 


التأويل المذكور أنميا قبضا على يدى النى مقي » وها الجارحة و الكاملية » قكأنها 
منعاه عن إشاعة ديه » و نشر ثبونةاء و طيرامهيا بالتفخ هلا كبيا من دونةافقار 
إلى فضل علاج - [ 0 

قوله [ أصبت بعضاً و أخطأت بعضأ] قد تفرقوا )١(‏ فى تببين الخطأ على 


)١(‏ اختلفوا فى موضع الخطأ على أقوال ذكر الشيخ منها ثلانة لشهرتها و كارة 
قائلبا ‏ فقد قال الحافظ : قال الملهبب موضع الخطأ قوله : ثم و صل له , 
لآن ف الحديث : ثم وصل ؛ ولم يذكر «له». وتعقبه الحافظ : بأن « له » ثأبت 
فى الرواءاث ٠‏ ثم قال :والمجب من القاضى عياض فانه قال فى الاك ال : 
قيل خطوه فى قوله : فيوصل له ..وليس ف الرثيا إلا أنه .يوصل ٠‏ وليس 
فها « له » . ولذلك لم يوصل لعمان , وإنما وصلت الخلافة لعلى » وموضع 
اتعجب مكوته عن تعقب هذا الكلام مع كون هذه اللفظة نابتة فى صمح 
مسل الذي يتكلم عله . ثم قال : وقيل الخطأ هبنا بمعنى الثرك . أى تركت 
بعضاً م تفسره . و قال الاسماعيل : قبل السبب فى قرله أخطأت بعضأ أن 
الرجل لا قص على البى ييه رؤباه كان الى عي أحق بتعبيرها من غيرهء | 
فيا طلب تعبير ها كان ذلك خطأ.. و اأراد بقوله قبل ا'ن قتيبة فانه القائل 
يذلك ؛ و وافقه على ذلك جماعة ٠و‏ تعقيه النووى 'بعا لغيره فال : هذا 
فاسد لأنه يه قد أذن لله ذلك؛ قال الحافظ : مراد ان قتببة أنه ليأذن له 
اتجداء . بل بادر هو بالسؤالء لكن فى إطلاق الخطأ على ذلك نظر لاله 
خلاف ماتادر من جواب قوله: هل أصبت ؟ فان الظاهر أنه أراد الاصاية 
و الخطأ فى التعبير » و بن قال لق انرو دن رقم + الله طهر 
الحديث أن الخطأ فى تأويل الرؤياء قال الحافظ : ريؤيده تويب البخارى 
عن الس نير ريا 1ك قا ذا ل هديب و افك إن مر 
إنما كان الخطأ لكونه أقسم لعيرنما بحضرة النى يَرتمْ ٠‏ و لو كان الخطأ * 


الكوكب الدرى (01؟ ) << الخوء الثالك 


ينبب ب ب اي 
| ثلابة أقوال ء و الظاهر أن الثلاثة بأسرها لا تصح , أما الذى قالوا من أن الختيلأ 


# فى التعبير لم يقره عليه ء و قال ابن اليين : قل أخطأ لكون المذكور فى . 
الرؤيا شيئين العسل ؛ و السمن » ففسرهها بشئى واحسد ؛ وكان ينبغى أن 
يفسرهما بالقرآن والسنةء ذكر ذلك عن الطحاوى وحكاه الخطيب عن أهل 
العم بالتعبير »ء و جزم به ابن العربى فقال: قالوا ههنا وهم أبو بكر فاه 
جعل السمن و السل معبى واحداً . وهها معزيان القرآن و السئة ء قال: 
و حمل أربت يحكرن السينل و السل العمل و العمل , 
و يحتمل أن كونا الفيم و الحفظ . و قبل : المراد بقوله اخطأت وأصبت 
أن تصير الرؤيا مرجعه الظن . و الظن مخطىء و بصيب ٠‏ و قل: الخطأ فى 
خلع عمان لآنه فى المام رأى أنه آخنذ بالسبب فانقطع به ء و ذلك يدل 
على الخلاعه بنفسه . و تفسير أفى بكر بأنه يأخذ به رجل” فينقطع به ثم 
يوصل له .و عمان قد 'قتل قرأ . و لم يلع نفسهء فالصواب أز 
٠‏ حمل وصله على ولا.بة غيره ؛ وقد اختلف فى تفسير القطع : فقيل : معناء 
القتل ٠.‏ و أتكره ابن العربى إذ لو كان كذلك لها لله عمر ء لكن قذل عمر 
يكن بسبب العلو ء بل بحبة-عداوة مخصوصة ء وقتل عنما نكان من الجبة الى 
علا بماء و هى الولابة فلذلك جعل قتله قطعآ . وقال ابن العرنى : أخيرفى 
أنى أنه قّل: وجه الخطأ أن الصواب ف التعير أن الرسول هو الظلة : 
و السمن و العسل القرآن و السنة: وقيل : وجه الخطأ أله جعل الس.ب الحق 
د عمان لم ينقظع به .الحق . و إنما الق أن الولابة كانت ,البوة » ثم 
صارت بالخلافة فاتصلت لأبى بكر و عمر . ثم انقطءت بعهان لا كان ظن 
به 6 حت براءله فأعلاه الله ولوق بأصابه . قال : وسأ لت بعض الشيوخ 
العارفين عن تميين الوجه الذى أخطأ فه أبو بكر فقال: من- الذى سرفه ؟ 
و لأن كان تقدم أنى بكر بين يدى الى يلم التسير خمأ » فالنقدم بين يدى 
ألى بكر لتعيين خطأه أعظم وأعظم ؛ فالذى يقتضيه الدين والحزم الكف*© 


الكركي الدرى  ٠‏ 0( (؟؟) الجرء اثثالك 
' ات اا ا 


تعبير السءن والعسل بالقرآن ؛ وحقبما أن يعبرا بالككتاب والسنة : ففيه أن الكتاب 
و السنة كأنميا شى واحد فان الكتاب يان لكل شئى »: و إتما السنة تظهرء أو 
يقال : إن الكتاب والسنة كلامما و حىء وإنما التفاوت فى الثلاوة ٠‏ فبهذا لايستازم 
التخطية » وأما قوهم : إن الخطاء إقدامه لتعيير لس بشئى ء لأنه بعد الاجازة لايسى 
خطأ » و أما قوم : إن الخطأ تر تين الرجال فبذا لا يسمى عي وإفماهز 
تقصير فى بان المرام » وإجمال فى سوق الكلام : بل الأوجه فى توجه الخطأ أن 
قال :إن قول الرائى : ثم أخذ به رجل فقطع به ثم وصل لهفملا به »كان محتاجاً 
إلى تير ء و لم يان على ظاهره من أن الرجل المقطوع له هو الذى يوصل له 
الحل . بل الموصول له إما هو تائيه و خليقتة » و عير عنه ف منامه عنه لآآرب 
فمله تله . و أما أبو بكر فعبره على ظاهره . 

قوله [ لا تقسم ] لآن الاستحسان )١(‏ فى بره .و ذا إنافى المصالح 


د عن ذلك .قات : و هذا الأخير هو الوجه عندى ؛ قال النافظ : و جميع 
ما اتقدم من لفظ الخطأ و التوه و غيرهما إنما أحكيه معن قائليه » ولسمت 
راضياً باطلاقه فى حق الصديقء وقال الكرمانى :إما أقدموا على ثببين ذلك 
مع كون الى ملت لجيبينه لآنه كان بازم من انيينه مفسدة إذ ذاك فزالت 
بعدهء مع أن جميع ما ذكروه إنما هو بطريق الاحيال , ولاجوم فى شتئى 
من ذلك » اتهى ما فى الفتح . 

(1) يعنى مقتضى الاستحسان بر قسمه وفيه مفسدة »قال التووى : هذا الْمديثك 
دليل لما قاله العلداء أن إبرا المقسم المأمور به فى الأحاديث الصحيحة إما 
هو إذا لم تكن فى الابرار مفسدة و لا مشقة ظاهرة ٠‏ فان كأن لم بوص 
بالاءرار لآن الى عَفتهِ لميرر قسم أنى 5150 
ولعل المفسدة ماعلبه من سبب انقطاع البيييت مع عليان » وهو قتله وا تلك 
المروب والهئن المثرتية عايه ء فكره ذكرها مخافة من شيوعباء أو أن المفسدة © 


الكركي النرى 000 زعب ) اجرء الثالث 


المديدة ٠و‏ بذلك يلم أن الرجل إذا حاف آخر لا يجب عليه [إبراره و لا عل 
الجالف » ولو أبره اتحاوف فبو مستحمن », و لا شى فى الحنت عل أحجن منهيأ . 


ع 


© لو أتكر عليه مبادرته ووه بين الناسءأو أنه أخطأ فى ترك تعيين الرجال 
الذين يأخذون بالسبب بد الى يلل , وكان فى يانه 2 أعانبم مفندة, 7 
انتهى . قال الخطانى : فيه مستدل لمن ذهب إلى أن القسم لا يكون ينآ 
عجرده حى يقول : أقسمت بالله ,. و ذلك أن البى عله قد أمس بارار 
المقسم ؛ فلو كان عينا لآشبه أن بيره » و إلى هذا ذهب مالك و الشافى , 
و قد ستدل به من برى القسم عن بوجه آخرء فيقول:لولا أنه مين 
مأ كان البى عِفِيْهُ يقول لا تقسم . و إلى ذلك ذهب أنوحيفة و أصمابه, 
598 هكذا فى البذل . قلت : لفظ القسم مين عشدثا الحنفة 6 صرح 
به فى الفروع ء و ما حى الخطانى من موافقة مالك الشافنى يأنى عنه 
كلام ابن رشد إذ قال فى البداءة : اختلفوا فى قول القائل أقسم أو أشبد إن 
كلن كذا وكذا هل هو يمين أم لاء على ثلانة أقوال » فقيل : ليس ببمين 
وهو أحد قولى الشافعى » وقيل : يمين ضد القول الآول, وبه قال أبوحيفة , 
و قيل : إن أراد الله بها فهو يمين و إلا لاء و هو مذهي مالك , 
انتهى مختصراً . فعم أن فى هذهب مالك تفصيلا ء و ما ذكر الخطانى من 
الامستدلال بالحديثك فلا ينصح 2 فقد قال القاضى :.ى الحديثك أن من قال : 
أق, لا كفارة عليه . لآن أبا بكر لهيرد على قوله أقسم ء قال النووى : وهذا 
الذى قاله القاضى مجحب ؛ فآن الذى فى جميع نبخ صخي مسل أنه قال: فوالله 
ا رسول الله لتحدثئى » و هذا صريح يمن » أتهى . 


الكو امسرى ١‏ 14" ( الجزه الثالك 


أبواب الششبادات(1) عن رسول الله كَل 


قرله [ الذى يأنى بتبادته قبل أن يسأها ] قد وقم فى ظامر هذا و الذى 
باق 0,0 من لعد هن ذم فوم يشهدون و لا يستشبدون تعارض دفعه العذاء بأن 
الأول : حين خاف فوت الهق . و الثانى : فى غير ذلك» والظاهر أن منطوق 
احدهما غير متناول للآخر حتى يازم التعارض» فان الخيرية فى الحديث الآول تنبى 
ظ عن كوه أدى شهادته لله تعالى لا لنفسه أو غير ذلك ؛» وفشو الكذب (+) فى 


٠ جمع شبادة » وهى مصدر شبد يشبد» قال الجوهرى : الشبادة خير تاطع‎ )١( 
والمشاهدة المعابئة مأخوذة من الشبود أى الضررء لأن الشاهد مشاهد ا‎ 
: غاب عن غيره ء وقيل : مأخوذة من الاعلام , هكذا فى الفتسم ؛ وقال الراغب‎ 
و فى‎ ٠ الشبادة قول صادر عن على حصل بمشاهدة بصيرة أَوْ بصر , اتهى‎ 
حواشى اطدانة : الشبادة فى اللغة عبارة عن الاخبار بصحة الشئى عن مشاهدة‎ 
ولذا قالوا : إما مشتقة عن المشاهدة الى 'نبئى عن العابنة » و فى‎ ١ وعيان‎ 
اصطلاح أهل الفقه عيارة عن إخيار صادق فى مجلس الحم بلفظ الشهادة‎ 
0 ٠ اتهى‎ 
(؟) ماسيأق من لفظ الحديث : يعطون الثمادة قبل أن يسألوها » وفى ححديث‎ 
عر وي عليه الطل بو له ستقيد دى ها الاذى القية بين لفط ااديت‎ 
ظ‎ ٠. تقدم قريباً فن حديث تمران عند المصنف فى الفتن‎ 
886 (؟) فلفظ الحديك : ثم يفشوا الكذب حتى يشبد الرجل ولا يستشبد. فلنظ‎ 


الال د د ا ا 02020 م سس سس ب يي يت ست 


سس سر 


© «حتى» أصرح قرينة على ما أفاده الشيخ ٠‏ وإلى هذا التوجيه أشار الممنف 
أذأ فيا سأف من كلامه ؛ قال النووى : قوله ألا أخبرة بخير الشبداء إل 
فى المراد ب الكذريت تأويلان : أحمبما و أشبر هما تأويل مالك وأصماب 
الشافى أنه مول على عن 9 شبادة لانسان عق لعل ذلك الانسان أنه 
شماهد , فأ إليه فيخيره بأنه شاهد له . و الثانى أنه مول على شهادة لهسة , 
وذاك فى غير حقوق الآدميين اتختصة مهم ٠‏ فهها تقبل فيه شهادة المسة الطلاق 
والعتق والوقف والوصايا العامة والحدود ونحو ذلك , قن عل شيئاً من هذا 
الوع وجب عليه رفعه إلى القاضى و إعلامه به » و حكى تأويلثالك أنه 
تحول على انجاز و المالفة فى أداء الشبادة بعد طلما لا قبله .ا يقال : 
الجواد عطى قبل السؤال » أى يعطى سريعاً عقب السؤال من غسيرا 
توقف ء. و لس فى هذا الحديث مناقضة للحديث الآخر فى ذم من يأقى 
بالشبادة قبل أن يستشهد فى قوله 0 ؛ يشبدون و الااستشبدون اوقساد 
تأول العذاء هذا تأويلات : مها أنه مول على شاهد الزور ؛ فيشبد بما لاأصل 
له أولم إستشهد : و هنا أنه عمول على من نتصب شاهداً و ليس هو 
.من أهل الشبادة » ومنها أنه يشهد لقوم بالجنة أو بالنار من غير توقف. 
واهذأ ضعيف . اتتهى ٠‏ و زاد العيو على يعضرا قال انن بطال : والشهادة 
المذموءة ليرد بها الشبادة على الحقوق» إنما أريد بها الشمادة فى الابمان دل 
عليه قول التخعى ‏ روأءة فى آخرالخديث 7 | يضربونا على ااأشمادة , 
فدل هذا من قول إبر أهيم أن اأشهادة المذمومة هى قول الرجل : أشهد الله 
ها كان كنا على كذا على معنى الحاف ذكره ذلك , و هذه الأقوال أقوال 
الذين جمعوأ بين ادك ٠‏ اتهى ٠‏ يق و مال آأخخرون إلى ترجيسم أحد 
الحديثين على الآخر , ال الحافظ : اختلف العذاء إلى ترجيحهما نم ابن 29 


الكوكب الدرى << (وم) الجرء الثالث 
11 ا 1 11ل الف ساس 


الحديك الثاتى قرينة على أن إقدامه على الشبادة من غير اشتشياد عبئن. على كذيه , 

أو هو مينى على الشر ؛ و إن كان صدتقاً فى الواقع . 

8 عبدالبر إلى ترجبح حديث زيد بن خالد لكونه من رواية أهلالمدينة فقدمه 
على روابة أهل العراق ٠‏ و بالغ فرعم أن حديث عيران لا أصل له 
وجنح غيره إلى ترجبح حديث عمران لاتفاق' صاحى الصحيح عليه؛ واتفراد 

سل باخراج حديث زيد » أتهى ٠‏ 

)١(‏ قال القارى : أى المشهور بالخنانة فى أمانات الناس دون ماائتمن الله غليه 
عباده من أحكام الدين ء 5ذا قله بيض عذائنا من الشراح ء قال القاضى : 
وحتمل أن يكون المراد به الأعم منه , وهو الذى يخرن فها اثتمن عليه 
سواء ما اثثمنه الله عله من أحكام الدين أوالناس من الآاموال قال تمالى : 
ديا أما الذين آمنو لاتخونوا الله والرسول ونخونوا أماناتم » فالمراد بالمنائن 
هر الفاسق . وهو من فمل كبيرة أو أصر على الصغائر ٠‏ اتهى . 

(؟) 5 يدل عابه رد شهادة الائن للفسق . و كذا المحدود . و-5 يدل رد 
شهادة ذى الغمر و المجرب و القائع » لا سما الظنين فى الولاء لنهمة » 
قتبمة الوالد للولد أكثر من تهمة عؤلآء الآربع » قال ابن رشد فى البداية: - 
و النظر فى الششبود فى *لابة أشياء : فى الصفة ؛ و الجنس »ء و العددء أما 
عدد الصفات الحتبرة فى قبول الشاهد بالجملة فهئ خمسة : العدالة » والبلوغ . 
و الاسلامء والحرية » و نق الهمة ؛» وهذه “مما متفق علما » وهببها مختاف 
فبا » فأما المدالة فان الملين اتفقرا على إنتراطها فى قبول شبادة الشاهد . 
لقوله تعالى « اشهدوا ذوى عدل متك » و اختلفوا فيا هى العدالة ؛ ثم 
سط الاختلاف » وقال : اتفقوا على أن شمادة الفامق لاتقبل لقوله تعالى : 
«أها الذت آمنوا إن جام فاسق تبأ» الآيةء ثم قال : وأما الهمة الى بها 98 


الكوكب الندى 0م ) لوم اثثالثك 


ألفاظ هذا الحديث حأم بأن شبادة الفاسق و الهم غير مقبولة . وكذا شهادة الان 
للوالد وعكسه ٠‏ لكوله متهما فى ذلك . ثم قوله ؛: مجلود حدآ إن أريد بالحد غير 
حد القذف , فهو هالم شت دوإن- أريد حين العذف فتماده )١(‏ مردودة وإن 
ناب؛ ووجه ذلك أما :قلا فاتفاق القراء على جواز الوقف على قوله تعالى أبداً . 
فكان قوله : « وأولك هم الفاسقون» جملة على حدة فيتصل الاستناء به . و أما 
عقلا فلكون القاذف قد اجترم ما كان حقه أن يقطع لاله لكنه لما كان مثلة , 


© النحية ء فان الملاء أجمموا على أنما مؤارة فى إسقاط الشبادة » و اختلفوا 
فى رد ثهادة العدل بالتهمة لموضع الحية أو البغضة الى سبيها السداوة 
الديوية » فقال بردها فقباء الامصارء إلا أنهم اتفوا فى مواضع على عمال 
التهمة » و فى مواضع على إسقاطها . و فىمواضم اختلفوا فأعباءا بهم / 
وأسقطبا بعطبم :شما اتفدوا عليه رد ثمادة الآب لابنه والابن لابه . وكذلك 
الآم لابها وابنها لغها » ثم ذكر بعض فروع هذا الباب سيأ بان بعضبا 
قرياً » وقأل : أما أنو نور ٠‏ و شرع ءوداؤدءفانهم قالوا : تقبل شهادة 
[ الآاب لابنه فضلا عمن سواه » التهى. عختصرأ . 
)١(‏ اختلف ههنا فى مسألتين [حداهيا ما ذكرها الجصاص فى أحكام القرآن إذ 
قال : حك الله تعالى فى القاذف إذا لم أت بأربمة شبداء على ما قذفه 
بثلامة أحكام : الجادء و بطلان الشهادةءو الحم بتفسيقه إلى أن يتوب ء 
واختاف أهل العمل فى لزوم هذه الاحكام له بعد اتفاقىم على وجوب الل 
عله بنفس الققذف عند يمره عن إقامة البنية على الزنا » فقال قائاون : قد 
. بطلت شهادته » و لزمته سمة الفسق قبل إقامة السد عله . و هو قول ‏ 
اللدث و الشافعى» وقال أنو حشفة و أبو يوسف و زفر وجمد و مالك: 
تبادته مة.ولة 0 يحد ١‏ انتهى . وهذه المسألة يسطبا الرازى لكن الشيخ 
لالم يذكرها طوينا عن ذكرها . و الثانية التى نظم جواهرها الشيخ فى 


الكوكب الدرى 114 الجزه الثالت 
اللخركب البرى اا ااا 4ك ااا ات لزه اال 


لك ال قال الجصاص أيضا : اختلف الفتباء فى شيادة الحدؤاد فى 
القذف بعد التوبةء فقال أبو حنيفة و زفر وأبو بوسف و جمد و الثورق 
و الحسن بن صالح :لا قبل شهادته إذا ثاب , و تقبل شبادة المحدود فى 
غر القذف . و قال مالك و اليك و الشافعى : تقيل شهادة المحدود فى 
ف القذف إذا ناب ء وقال الاوزاعى : لا تقبل شهادة محدود فى الاسلام » 
اتهى - و قال الحافظ ف الفتعم. : قال الخبور إن شهادة القاذف بعد التوية 
5 سواء كان بس إقامة الحد أو قبله ٠‏ وتأولوا قوله تعالى ماده 
مصرأ على قذفه ٠‏ وبالغ.الشعى فال : إن ناب القادذف قبل إقامة الحبد 
سقط عنه . وذهب المنفية إلى أن شمادته لاتقبل أبداً , و قال بذلك بض 
التأبعين » وفه مذهب آآخر بقيل بعد الحد لاقبله .. انتهى - قأل أبن رشد : 
سبب الخلاف هل يعود الاستثاء فى قوله تعالى « فاجلدوم ممانين جلدة 
ولا “تقبلوا لمم شبادة أندآً و أولك هم الفاسقون. إلا الذين نابو! من بعد 
ذلك » الآءة . إلى أرب مذكور إليهء أو عل املة إلا ماخصصه الاجماع . 
وهو أن الثوية لا سقط عنه الحدء انتهى . قال العيى : شهادته لا تقبل 
أبدآ عند المنفية لآن رد الشبادة من تمة الحد ل يصاح جراء » فيكون 
مشاركا للا'ول فى كونه حدآاء و قوله « وأولئك مم الفاسقون » لا يصلح 
جراء , لآنه ليس يخطاب للائمة . بل هو إخبار عر صفة قائمة 
بالقاذفين ٠‏ فلا يصلم أن يكون من مام الحدء لآنه كلام مبتدأ على 
سبيل الاستيناف منقطع عيا قله . لعدم صمة عطفه على ماسبق» لآن قوله : 
وو أولئك ثم الفاسقون » جملة [خبارية ليس مخطاب للاانمة ء و ماقبله 
جملة إنعائئة خطاب للائمة » و كذا قوله : ولا تقبلوا جملة إنشائية خطاب 
للانئمة . فصلم أن >كون عطفآ على قوله فاجلدواء والشافى قطم قرله# ‏ 


الكوكب الدرى 15190 ) الجرء” الثالك 


و أيضآأ ففيه تمطيله عن مصالح دناه و آخرنه جوزى بأن قوله لا يعتير أبدأ , 
وأيعنا فببى الجنايات على الخفاء ما أمكن الجانى كالزنا و السرقة وشرب الخر , إلا 
القلذف أفيزاه عل التشهير .» و إلا القزف فى وضع خال عن غير القاذاف 
لا يفيد لجوزى على ذلك باشتهاره فى سوءته . 
ئ فاه [ و لا فى غر لاحة و لأخيه (1) )د على الوجبين فالام متاق 
##ااو لاتقبلوا عن قوله فاجلدوا مع دليل الاتصال وهو كوله جملة إنشائية صالحة 
للجراء مفوضة إلى الآمة مل الآولى ٠‏ وواصل قوله ٠‏ وأوائك مم الفاسقون» 
مع قيام دليل الانفصال و هو كوه جملة. اسمية غير صالحة للجراء . اتتهى . 
)١(‏ كلام الشبن مبى على التسختين , و اختلفت نسح اللُرُمذى فى هذا اللفظ : 
فق النسخة المصرية» ولاذى غمر لآخيه » وف النسخ الندية « لاحنة 6 
و جمعالشيخ كلنا النسختين تعمها وتوضيحاً للمنى . وفى الحواشى الحندية عن 
اللمعات : قوله لاحنة . هكذا وقع . والصواب ولا ذى غمر ليه بالياء؛ و قد 
ذكره الدارقطى وصاحب الغرسين بافظ بدل على صة هذاء وهو إلا ذى 
ثر لآخيه؛ قلت : أكمْر ماروى ولا ذى غمر على أخيهء وهو الموافق لاقياس, 
إلا أن يقال: اللام معنى على » انتهى . قلت : ولايحتاج إلى تصريف اللام إلى ممنى 
0006 توجيه الشيخ . وهو أن يقال: إنه متعلق بالفمر .نعم يحتاج إذ1 قيل: 
إنه يتملق بالشهادة 5 لا مق ؛ والحديث ذكره صاحب المشكاة عن الترمذي 
لفظ : على أخيه بالباء ‏ قال القارى : أى قوله على أخيه أى المي يينى 
لانقبل. شهادة عدو على. عدو. سواء كان أخاه من النسب أو أجنبياً » وعلى 
هذا [نما قال : على أخيه تلينا لقلبه و تقبيحا لصنيمه . اتهى . و ما 
النسخ الحندية من قوله لاحنة ليذكر صاحب المجمع وغيره فى هذا اللفظ 
عن دوقم نعم كال فى شرح ححديث آخر : وى 58 إحنة أى حقّد ‏ 


و جمعها إحن و إحنات , والحنة و الحنات لغة فيه . و قال امجن : ال-:2 82 


الكوكب الدرى |( ) الجزء الثالت 


بالغمر لاالشباده يعنى أن غمره لوجه )١(‏ دنياوى, كذلك الاشارة 'ققوله ولاذى 

غير لآخيه نابتة إلى أن الذمر لوجه دنياويء و إلا فالاخوة لا تق دون "ولك ٠‏ 

بالسكسر الحقد و القضب » و قد أحن كسمع فيهما و الأواحنة المماداة ؛ 
اتهى ٠‏ ْ 

)01 قال اءن رشد : أما اختلافهم فى قبورل شهادة العدو على عدوه فقال مالك 
والشافمى : لاتقل : و فال أو حضفة : تقيل ؛ اتهى . قات:ها فى عامة 
فروع النفية أنها لا تقبل بسبب عداوة دنيوءة ؛ فى التكبز: و المدو إن 
كانت عداوة “دثيوية أي لا تقبل شبادته , قال الزياعى على الكتز : لآرفب 
العاداة لجل الدنيا حرام » فن ارككبها لايومن من التقول عليه ٠‏ أما إذا 
كانت المداوة دبنية فتقبل ؛ لما من التددن فتدل على قوة دينه و عدالته , 
و هذأ لآن المعاداة قد تكون واجية نأ رأى فيه ملكرأ شرعاً 4 وال ننه 
نييه » والذى بوضم هذا المعتى أن المسلدين جمعون على قبول تهادة المسل 
طّ الكافرء والمداوة الديئة قائمة بينهها » انتهى . و هكذا فى البحرء ثم 
قال ابن >بم : إن المصرح به فى غالب كنب أصابنا : والمشهور على ألسنة 
قراثنا ما ذحصكر ه الممتف من التفصيل ء ونقل فى الّة أن العداوة بسبب 
الدنيا لا تمنع ما لم يفسق بسبها ء أو يحلب منفعة »أو بدفع بها عن نفسه 
مضرة . و هو الصحيمح و عليه الاعتتاد . ثم بسط الكلام على ذلك » و 
أجاب عن الحديث بأنه يمكن له على ماإذا كان غير .عدل بدايل أن الحقد 
فسق لنهى عنه . ثم قآل : و قد ذار ان وهيان تتيباى حسئة لم أرها 
لنيره؛ الآول الذى بقتضيه كلام صاحب القنية والمبسوط أنا إذا قا : إن 
العداو قادحة فى العبادة تكون قادحسة فى حق جميع الناس لا فى حق ( 
العدو فقتل . و هو الذى يقتضيه الفقهء فان الفسق لا ,تجرأ حبى يكون 
ناسقا فى حق شخص عمدلا فى حق آخر » انتهى - و فى الفتاوى الخين بيه 


اللكوكب الدرى ( ١م‏ ) < 5 الثانك 
قوله [ ولا القانم )١(‏ أهل البيت لهم ] أى الذين منافمم مشتر»ة, ورقد - 


به سل فى جماعة ينهم و دين شخص عداأوة دنيوية هل تق شهاد ,م عليه ؟ 
أجاب لا تقبل شهادتهم عليه للهمة مطلقأ ولا على غيره حيث كانت ت فسقاً, ! 
لآن الفسق لا يتجوأ . ثم ذكر التنيه الأول المذكور فى كلام ابن وهمان 
م تمه ء فال : بل الظاهر من كلامبم أن عدم القبول للهمة لا لافسق : 
و يؤيده ما فى كلامهم أن شبادة العدو على عدوه لا تقبل : فالتقبيد يكونها 
على عدوه بنى ما عداه » اتهى مختصراً . 

)١(‏ وف المرقاة : قال المظير القانم السائل الممتنع الصابر بأدف قوت . واكراد 
به هبنا أن من كأن فى نفقة أحد >الخادم والتابع ؛ لا تقبل شهادته اله لاي 
بحر نفع بشبادته إلى نغسه . لان مأ حصل من الال لأشبود له يعود تفعه إلى 
الشاهمد لآنه يأكل من نققته . و لذلك لا تقبل شهادة من جر نفما 
بشبادته إلى نقفسه 5 لولده أو الولد لوالده » أو الغريم يشمهد يمال 

ان ا ا تقبل شبادة أحمد الزوجين للآخر خلافا لأنى حنيفة 
وأحمد , وتقيل شبادة الاخ لآخيه خلاهاً نالك ؛ اتتهى ٠‏ قات : وما حى 
من الاختلاف فى شبادة الزوجين و الاح يأباه كلام ابن رشد إذ قال فى 
شهادة الزوجين أحدهما للآخر : إن مالكا ردها و أبا حنيفة . و أجادها 
الشاففى و أنمو تور ٠‏ قال ابن أنى ليلل : تمبل #بادة الزوج أزوجه لا 
شمادها لله » و به قال التخمى , وما اتفقوا عل إسقاط الهمة فيه شهادة 
الاح لآخيه مام يدلفع بذلك عن نفسه عاراً على ما قال مالك ء و مالم يكن 
'منقطعاً إلى أخنه يناله بره وصاته ما عدا الاوزاعى فانه قال لا بجموزء انتهى . 
وفى الحداية : لا تقبل شهادة أحد الزوجين للآخر . قال ابن المهام : قال 
الشيافتى 1 نانك مالك و أحمد ٠‏ قال ابن أنى ايل تورف 
والخمى :لا تقبل شهادة الروجة لزوجبا . لآن لا حتاً ل ماله لوجوب لي 


الكوكب الدرى ( 8 ) الجرء الثالك 
ال و ال 29059910010 اوور رك اكات ااا 
ل سب ا 
شباديه للتبمة » وألقانع المحصر قوته على أهل ببتاء وكذلك الحم لغيه )١(‏ من 
منافضيم متحدة مشتركة . قوله [ و لاظنين ل] الظنين (8) فى الولاء له ممتيان. » 
أى الهم فى ادعائه ولاء أو قرابة : كأن يدعى أنه مؤلى لفلا ن أو قريب لغلان واقن 
كان المدعى لذلك هبها فى ذلك القول فشبادته غير مقبولة مطلقاء لا أن الظاهر من 


4 نفقتها » وتقبل شبادته لها لعدم اللهمة » اتتهى . وف الحداية تحت قوله عَيِيّم : 
ولا الأجير بن استاجره : و المراد بالأجير على ما قالوا التلميذ: الخاص 
الذى بعد ضرر أستاذه ضرر نفسه و تقعه تفع تفسه و هو معى قوله 
ليم : لاشبادة للقانم بأهل البيت لم ؛ قال ابن الهمام :قال أبو عييد : القانع 
التابع لأهل البيت كالخادم لهم يعنى ويطلب معاشه منهم » اتتهى ٠‏ وى الدر 
الختار : أو التلذ الخاص الذى يعد ضرر أستاذه ضرر نفسه.و نفعه تمع 
تفسهء وهو ممق قوله يلت : لا شهادة للقانم بأهل الييت ٠‏ أى الطالب 
امعاشه ملهم ء من القنوع لا من القناعة » اتهى . 
)١(‏ ا سيأ التصريم بذلك فى كلام ال+صاص فى أحكام القرآن وفى البدائع : 
ومنها ( أى من الشرائط ) أن لا بحر الشاهد إلى نفسه مغنمأ ٠‏ ولا يدفع : 
7 نفسه مغرماً إشمبادته اقول َيه لاشمادة لجار لمخم ولا لدافع المغرم : 
ولآن شبادته إذا تضمنت معى الفع أو الدفع ٠‏ فد صار متهماء ولا شبادة 
لهم على لسان رسول الله َيِتْهُ ٠‏ انتهى . 
(؟) قال القارى : و إها ود شهادته لآنه يننى الوثوق عن نفسه » وقال المظير + 
يعتى من قال أنا عتيق فلان و هو كاذب فيه بحيث يجمه الناس فى قوله 
وكذبونه لا تقبل شبادته, لأنه فاسق لآن قطع الولاء عن التق و إثياته 
من لبس بعتقه كبيرة.و راكبا فاسق » و كذلك الظنين فى القرابة و هو 
الداعى القائل أنا ابن فلان أو أخو فلان من السب و الماس يكذبونه , 


4 


أتهى . 


الكوكب الدرى ع0 الجي الثالك 


عاله. ا كان هو إلكذب ارتفع الآمان من شبادته » ويحتمل )١(‏ أن يكون المراة 
بقوله الظنين فى الولاء أن الهم فى ولاء قوم أو قرابهم لا تقيل شبادته لهم خاصة . 
لما لله فى ذلك من ألمهمة . ْ ظ 

قوله [ و لا نعرف معى هذا الحديث ] و وجه ذلك عغالفته لوه ذان 
هولاء يقبلون () شهادة كل قريب أتمريبه ء و أما أصحاب الامام و تأبعوثم فقد 
حملوا الحديث على ما هو كامل (0) ف القرابة الولاد » وسلوا عن وسمة عنالقة الحديث : 
ولا يلزم (؛) مخصيص قوله تعالى « وأشهدوا ذوى عدل من ٠‏ لآن الحديث بين أن 


)١(‏ و باعتبار هذا الى الثاق قال النصف : لا نعرف معنى هذا الحدث 
وأما باعتار المتى الآول فقال صاحب الحاشية: إنه يحرى عل المذاهب , 
اتهى . قلت :فالحديث لا مخالف الحنفية على كلا ممنيه بل ولا الخهور , 
إذ يراد بالقرابة القرابة الكاملة ٠‏ كا وجه الشيخ على ما سيأ فى كلامه . 

(0) قلت : عدم قبول شهادة الوالد لابنه و كذا التكس إجاعى ل يخلف فيه 
إلا بعض- أصاب الظواهر . 5 تقدم فى كلام ابن رشد , والحديك باعتار 
ما وجبسه الششيخ لا يخالف أحداً من الآمة ,و لعل المصنف حمل القراية 
على مطلق القرابة » فقال : و لا نعرف معبى الحديث . و هذا كله على 
الاحمال الثانى من احتهالى معتى الظنين . و أما على الأول فهو فسق 6 
قراغ ظ 

(+) فقد قال صاحب لأبدائع بعد ما ذكر عدم قبول شهادة الوالد و إن عل 
ولده و إن سفل و كذا العكس : أما سار القربات كالاخ و العم والخال 
و تحومم فتقبل شهادة بعضهم ابعض ء لآن هولآء ليست لبعضهم تساط فى 
مال البعض عرفا و عادة فالتحقوا بالاجاب . و كذا تقيل شبهادة الوائد 

< من الرضاع لولده من (لرضاع ؛ و كذا العكس . 

(؛) جواب عنا يرد على الجبور أن نف قبول شمادة الولد لوالده » و كذا مي 


شبادة الوك للوالد والعكس يناثى المدالة » مكأن الحديث بين فى مع الس أرتف 
المدل من لاببهم فى خيره » وهذا ممم فلم يك عدلاء ظيس عا تناوله النفين حى 


يرم تخصيص الكتاب بالسئة . 

قوله [ عدلت شبادة الزور إشراكا بالله ] لاخفاء أن الحتماطفين لا بد لما 
من الشركة فى وصف و إن اختلفا فى آخر .© هو مبين فى البلاغة بأو ضح ليآن » 
و على هذا فلا بدمن الوصف المشترك فى هنين حى يصح عطف أحدها )١(‏ 


© المكس يناف عموم الاية'ء و أجاب عنه الجصاص فى أحكام القرآن بوجه 
آخر فقال: إن قبل إذا كان الشاهد عدلا فواجب قبول شماده لولا. , يج 
تقبل لاجنىء لآن من كان متهما فى الشبادة لابنة يما ليس بحق له خاي عليه 
5ل عت ااقرة الى قل :4 دالنست: اقيق اللامة من قر ل شيانت لان 
والآيه مهمة فسق و لا كذب » و [نا اللهمة فيه من قبيل أنه يصير فها 
بمعنى المدعى لنفسهء ألا برى أن أحداً من الناس وإن ظهرت أمانته وت 
عدالته » لا يجوز أن يكون مصدقاآ فها يدععه تفسه , لا على جبة تكذمه 
و لكن من جنية أن كل مدع لفسه فدعواه غين تابتةا إلا بواة تشهد له 
بها . فالشاهد لابه بمزلة المدعى لنفه لا بينا » وكذلك قال أصمابنا إن كل 
شاهد بحر بشباده إلى نفسه مغنماً أو يدفع بها عن نقسه مغرماً فثير مقبول 
الشبادة » لأآنه حينئذ يقوم مقام المدعى . والمدعى لا يحوز أن يكون شاهدآ 
فبا يدعيه » ثم اشتهد على ذلك بشمادة خزيمة فى قصة بيع الأعرانى مع أنه 
لا أحد من الناس أصدق من نى اله هته إذ دلت الأعلام المعجرة على 
أنه لا يقول إلا حقاً .وأن الكذب غير جائر عليه . اتتهى . 

)١(‏ أىف الآية الكرعة . وكانه أشار بذلك إلى أن قوله متم : عدلت شبادة 
الزور » مستتبط من الآبة الشريفة لهذا الوجه ء قال الرازى فى التفسير 

المكبير : وإنما جمع الشرك و قول الزور فى سلك واحد لان الشرك من بأب بي < ' 


الكوكب الدرى ( هم > ) - الثالك 


عل الآخر 2 و هو الاشتراك فى كونهما كسذبآً » و إن كان موجب أحدهما أشد 
من الآخر » فقوله عدلت لا يستازم التكافق من كل وجه. ظ 
ظ قوله [ و اجتتبوا قول الزور ] فى إعادة لفظ الآمى مزيد وكيد حيث كرر 
أم الاجتناب » ولم يذكرء عا للا قله . قوله [ ثلاث ] أى كرر الفقرة المذكورة 
ثلاث . قوله [ ثم الذن يونهم ] فى بعض النسخ مرتين » و فى البعض الآخر 
ككره ثلاث و مآللها )١(‏ بسد ذخر الراوى قوله ثلاث واد (؟) . 


هّ الزور »لآن المشرك زاعم أن الوأن تحق له المبادة , قكأنه قال : فاجتنبوا 
عيادة الآونان الى هى رأس الزور واجتنيوا قول الزور كله ء اتتهى ٠.‏ وقال 
القارى : أى جعلك الشهادة الكاذية مماثلة للاشراك يله فى الاثم . لآن 
الشرك كذب على الله تعالى بما لا يحوز . وشبادة الزوره كذب على العبد 
مالا بحوز .وكلاهما غير واقع فى الواقع » اتهى ٠‏ 

(5) يحى لما ككر الراوى لفظ ثلاثاً بالتصريٌ قلا بد أرب تحمل النسخ الى 
وقمت فيا هذه الخلة مرتين عل الاختصار ولا يكون بين النسختين :ضاد ء 
وا قد أخرج البخارى من حديث عمران قال رسول الله يكير ٠‏ خير أمى 
قرنى ء ثم الذين يلونهم ٠‏ ثم الذن يلوتم » قال عمران: فلا أدرى أ ذكر بعد 
قرئه قرنين أو ثلانة . قال الحافظ : وقع مدل هذا ألشك فى حديث ابن 
مسعود و أنى هريرة عند هسل ء و فى حديث بريدة عند أحمد . و جاء فى 
فى أكثر الطرق بغير شكء عنها عن التعمان بن بشير عند أحمد : وعن مالك 
عند مسلم عن عائشة ء قال 008 الله أى الناس خير ؟ قال : القرن 
الذى أا فيه ثم الثانى ثم الثالث »2 و وفع فى رواية الطبراى و #عويه 
مايفسر به هذا السؤال. وهو ما أخرجاه من طريق بلال بن سعد بن تميم 
عن أبيه » قات : با رسول الله أى الناس غير ؟ قال :أنا و قرنىء: فذكر ' 

مثله ‏ وللطبالى من حديت عمر رفعه خير أمى القرن الذى أنا متهم ؛ الي 


الكوكب الدرى ‏ 050 ) الجرء الثالث 


قوك [ و يان هذا فى حديك مر ] حيك ذكر الدرادة مدا ) ذكر فشو 
الكذب فكانت كذيا . 


ثم الثانى ثم الثالك » ووقع فى حديث جعدة إن هيرة عند أبن أى شية 
و الطبرانى إثبات القرن الرابع ولفظه : خير الئاس قرفى ٠‏ ثم الذين ياونهم , 
تم الذين يأونهم ثم الذين يلونهم ,ثم الآخرون أردأء ورجاله ثقات ؛ إلا 
أن جعدة مختلف فى حته . اننهى . و اقتضى الحديث أن تُكون الصحابة 
أفضل من التابمين ؛ والتابعون أفضل من أتباع التابعين » لكن هل هذه اللأفضاية 
بالنسبة إلى المجموع أو الافراد؟ نحل بحث ء وإلى الثانى نحا اججمبور . والآول 
قول ابن عيد البر ؛ قاله الحافظ , و سيأ تمام كلامه فى أبواب الامثال 
حت قوله يم : مل أمى مدل المطر ‏ الحديث ٠‏ .وى أبواب الماقب تحت 
حديث القرون . ] 
9( وه خيرية القرن اثالك بد قره يه ٠‏ و على هذا فالحديك يخائف 
< الاحاديث الى ورد فيا بعد القرنين : ثم يفو الكذب ء ومقتضاها فشو 
الكذب و كوه ف القرن الثالك و جمع سلما فى الارشاد الرضى ا 
الخيرية و الشمرية إضاقبتان , فالقرن الثالت بمد قرنه ميم شر باعتبار القرون اثثلانة 
الى مسبقات ٠‏ وخير باعتيار الفرون الآئة ؛ قلت : و يؤيده ما فى المشكأة 
برواية البخارى عن أنس مرفوعاً : لا يأفى عليكم زمان إلا الذى بعده: 
أثر بع منه , قال القارى : وف الجامع عن أنى مرفرعاً بلفظ : لا يأنى 
علج عام و لا يوم إلا و الذى بعده شر منه » رواه أحميد و البخارى 
و الساى .وفى الكبير للطبرانى عن أفى الدرداء مرفوعاً : ما من عام إلا 
#نقص الخير فيه 2و ,يزيد الشر + اتهى 
)١(‏ وجعل الاشراد غاية لفشر الكذب » إذ قال : ثم يفشو الكذب حى يشسهد 
الرجل . قن الكذب ,ترتب عل الاشماد ظ 
هه هكذا بالآلف فى المشكاة . و فى المرقاة : قال القاضى : أخير و أشر أصلان 
0 لا يكاد ستعملان إلا نادراً ٠‏ و إيا المتعارف فى التفضيل خير 
و اشر ٠١‏ التهى . 


#القر الدرى < ( 07م ) ليزم الال 


قوله [ مغيون )١(‏ فيبماكثير من اناس ] حيث لم يحهدوا فى الفراغ والصحة 
(1) قال العيثى : مشتق إمامن .الفين بسكون الاء و هو النقص ف الببع »وإما 
من الغبن يقنم الباه و هو النقص فى الرأى , تكأنه قال : هذان الامران 
إذا ل يستعملا فيا ينبغى فقد غين صاحبهما فهماء أى بأعبما بيخس أو ليس 
له رأى فى ذلك أأتة . وقال الحاظ قال ابن الجوزى 15 يكون الانسان 
حيحأ و لا يكون متفرغاً لشغله بالمعاش » و. قد يكون مستغنياً و لا يكون 
يسا -. فاذا احتمعا فلب عليه الكسل عن الطاعة فهو المغون » و تمام 
ذلك أن الدنيا مررعة الآخرة و فما التجارة الى بظبر رحا فى الآخرة. 
فن استعمل فراغه و سسمته فى طاحة الله فهو المغوط »ء ومن استعماميا فى 
50 لآن المراغ يمقبه الشغل ؛ والصحة يسقبها السقم 
ولو لم يكن إلا اغرم ٠‏ وقال الطبى : ضرب النى ميته لكلف مثلا بالتاجر 
الذى لله رأ س مال فهو يبتثى الريح مع سلامة رأس الال : فطريقه فى ذلك 
أن يتحرى فيمن يعامله ثثلا يغبن » فالصحة و الفراغ رأس المال » ورتبغى 
له أن يعامل الله بالاعان و مجاهدة النفس ليربح. خيرى الدنيا و الآخرة . 


و قريب منه قوله تعالى : « هل أديم على تجارة تتجيكم من عذات أل » 
الأبات . اتهى وقال القارى : قوله الصحرة والفراغ . ٠أى‏ 8ه ادن 


و فراغ الخاطر تحصول الآمن ووصول كفاية الأمنية ‏ والممنى لا سرف 


الكوكي الدرى (8؟) الجرء الثالثك 
لدينهم » فكان ذلك خسرانا لدنيام وآخرتهم . قوله [ فيعمل بين أقبيطم لخ ] 
قد كانت )١(‏ الأوائل من الصحابة و التايعين يظن أكرم أن العل لل كانت غايته 
هو العمل لا ينبثى العم إلا من أراد العمل و قدر عليه ء» و إلا فكان عله علنه 
لاله , و الحق خلافه ما هو مصرح فى هذا الحديث ء فعلم أن العلل 5 أن غابته 
عمل العالى كذلك غايته (*) تمل العام لمن يعمل ولذلك قال أبو هريرة: أنا يا 
رسول اله ء لآنه قد على () ألى لو لم أعمل بها لعلدقه الناس العاملين . 


0-0 بنفعهم الندم » قال تعالى « ذلك بوم التغاين » اتتهى . ثم ما ذكر المصئقفه ‏ 
من الاختللاف فى رفعه و وقفه ذكره الححافظ بنوع من لتفصيل ٠‏ فارجع 
إليه لو شت 

6 با عذاب العام الذى لا يعمل » ققد ورد أن 
أشد الناس عذاباً بوم القيامة عالى لم ينفعه الله بعله » و عنه عله قال : 
لذكرن ث1 بعالا عن تكون عله عابلةاه ,واكك روف صن تين مر قرفا 14 إن 
أخوف ما أخاف عل هذه الآمة الحافق العليم ٠‏ فقالوا: وكيف يكون منافقاً 
عليمآ ؟ قال : علي اللسان جاهل :القلب والعمل ٠‏ وقال الحسن : لا تكن يمن 
مجمع عل العلناء و طرائف الفقباء و يجرى فى العمل مجرى السقياء » وغير 
ذلك من الروايات والاثار الى ذكرها صاحب الاحياء 22٠‏ 

(؟) قال الطيى : « أو »بممبى الواو م فى قوله تعالى « عذراً أو بذراً » قال 
القارى : والظاهر أن «١‏ أو » فى الآية التنويع 5٠‏ أشار إلبه البيضاوى . 
و ممكن أن دكون «أو 'فى الحديث يمعى ديل» إشارة إلى الرق هن عحستية 
الكال إلى منصة التكميل . على أن كومبا لتتويع له وجه وجيه و انيه عل 
' أن العاجر عن فعله قد يكون باعثآ لغيرء على مثله كقوله : فرب خامل فقه 
إل من هو أفقه منهء اتهى . 

(؟) أى على سبيل التفرل والتسليم و إلا فشدة اجتهاده يقنضى أنه أراد الممل 


الم كليما -. 


الكوكب الدرى ظ ( وم ) الجرت, الثاليف 


تقوله [ اق الحارم تكن أعبد الناس ] فان )١(‏ دفع ااضرر أم من ليد 


الفع » و لا يشق عل النفس فعل الحسنات 5 يشق عله ترك السئات 2 و أضآ 
المبيات إذا تأت أسباما فالامتاع علبا لا بيق تركا حتى لا ياب عليهء بل الامتتاع 
عنها حينئذ كف اللنفس وهو طاعة يثاب المرء علباء ا هو (7) مبسوط فى كنب 
أصابنا الحنفية ٠‏ قوله [ وارض با قنم الله إل ] ووجه (*) العنى فى ذلك ظاهر , 


)00 و مال القارى إلى أن لفظ اخمارم عام الأمورات والمهيات ٠‏ إذ قال (اتق 


انخارم ) شاملة جمبع امجرمات من فعل المهيات » ورك الأمورات ( تكن أعيد 
الناس ) إذ لا عيادة أفضل من ارو ج عن عبدة الفرائض . وءوام الناس 
يعر قوعا و يعتتون بكثرة اللوافل فيضيعون الآصول ٠‏ ويقومون بالفضائل , 
فريما يكون على تخص قضاء صلاة و يغفل عن أداها » و يطلب علا أو 
يجيد علا فى طواف وعبادات نفل. اتهى . قلت : وأما على توجيه الشيخ 
فى كرله أعييد اناس أنه إذا اعتاد الآشق و هو ترك الحارم فالآولى 
أن يعتاد امام الواجبات لأنها أسر . 

(؟) ال صاحب التأوجج : إن برك - ما لا شاب عليه و لا يعاقب : 
واعترض عليه بأنه واججب ء والواجب ثاب عليه » وفى التنزيل ٠‏ أما من 
غاف مقام ربه و نمى النفس عن الوى» الآية , والجواب أن الثاب عله 
فل الواجب لا عدم .مباشرة الحرام وإلا لكان لكل أحد فى كل دلحظة مثوبات 
كثيرة بحسب كل حرام لا بصدر عنه » و ممى ألفس كقبا عن الرام , 
و هو من قبيل فمل الواجب ١‏ و لا نزاع فى أن ترك الحرام بممنى كاف 
انفس عند تيتى الآسباب و ميلان النفس إليه مما ياب عليه ء انتهى . 

(*) و قد ورد فى الصحيحين و غيرهما برواءة أنى هريرة مرفوعاً : ليس الغى 
عن كثرة العرض » و لكن الثنى غى النفس . قال القارى : أى الفنى الحقيق - 
غى النفس عن الخاوق .و الى أن الغى الحقيق هو قناعسة النفس يما بير 


الكوكب النرى ظ م ) الجرء اثثالك 


لأنه إذا قنع من نفسه بما قدر الله له لا ,تعب تفسه فى تمحصيل المزيد طاولا يطمع [ 
ديرا عدو ير قن [لله : 

قوله [ و أحسن إلى جارك إل ] وجمسه 0 بين الاحسان إن 
الجار و فين الايمان أن الاحسان إليه يكون عنفيأ فى العادة حى لا يعلى بذلك غيره 
إلا أقل يل كا أن الاماتف عقد قلى لا يطلع عليه إلا أقل قليل , مخلاف. 
الاحان (؟) إلى' عاممة المؤمنين فانه.آمى ظاهر فكان ذلك إصلاح ظاهره 
فرتب () عليه السلامة » وافرق آخر وهر أن الا سان إلى الجيران أشبد 
نسبة إلى الاحسان إلى. سائر الاخوان . و ذلك 1 بقع فى العادة من مقاجرات 2 
بين المتجاوربن ومنازعات » فلا تكاد النفس تسمح بالاحسان إلهم إلا بعد مكابدات 
من عخالفة هوى النفس فكان أشد عليه . فلذلك جمل أمارة على الايمان ».فان له 


يد أعطاه: المولى والتجنب عن الحرص فى الدنيا. فن كان قليه حريصاً على جمع 
المال فهو فقير فى الحقيقة لآله عتاج إلى طلتٍ الزيادة » و من كان له 
قاب قانع بالقوت راض بعطبة مالك الملك فبو غى بقلبه مستغن عن الغير 
رف عوك أكون نكال ارالك رن لارطك الزنادةه :سال امسن اللبية 
أنا الحسن الشاذلى عن الكيميا » فقال : كليتان : أطرح الخلق عن نظرك واقطع 
طمعك عن الله أن يعطبك غيرما قسى لك , وقال السيد عبد القادر الجبلى : 
اعل أن القسم لا يفوتك بترك الطلب 2 و ما لبس يقسم لا أثاله يحرصك 
فى الطب , فاصير والزم الال . 
00 واقد ورد من قوله يريم 5 أحدم حى امن ماده - أى 
شروره واغوائله . كذا فى الرقاة . ظ 
(0) امل الشبخ عبر الحبة بافظ الاحسان ٠‏ إشارة إلى أن العتبر هو امحبة الى 
يترتب علها شثى من الكرة الظاهرة أو الباطلة . 
(6) و قد ورد : المسل من سل المسلون من لساله و يده . 


الكوكب الدرى ١‏ اتا" لجرت الثالك 


تفوقاً على الاسلام » مخلاف الاحسأن إلى غيرثم فانه لا يكون ببذه المثابة ». فكان 
دليلا على إسلام أنحسن ٠‏ قوله [ تميت القاب ] فان )١(‏ الضحك لا .مكن إلا بيد 
مسرة. و ألى لمؤمن إلى مسرة الدنيا سبيل ٠‏ وبين يديه من المفرعات غير قليل . 
[ باب فى ذكر الموت ] قوله [ و إن لم ينج منه فا بءده أشد منه ] هذا 
مشكل فان كل ما أصاب (؟) المؤمن من المكاره فى الدئيا و الآخرة (+) يكون 


(1) قال القارى : ( ككرة الضحئحك ) المورة للغفلة عنءالاستعداد للوت ( يمدت 
القاب ) إن كان حياً , و نوداد اسوداداً ل 00 

(؟) فق المشكاة .برواية الصحيحين عن أنى هريرة وأنى سعيد عن النى مَكم قال : 
مايصيب المسلم من نصب ولا وصب ء ولام ولا رن :ولا أذى ولا غم. 
حت الشوكة يشاكها إلا كفر الله بها من خطاياه » و بروانة الصحيحين 
أيضأ » عن ابن مسعود مرفوعاً : ما من مس يصييسه أذى من مرطن فا 
سواه إلا حط الله تعالى بها سيئاله م محط الشجرة و رقا ء و غير ذلك 
الور ا ا ا 

(؟) أورد عايه يعض مشابيخ الدرس أن ما يضيب فى الآخرة لا كوت 
كفارة . و يويده ما حك الحافظ عن عير بن عبد العزيز قال :ما أحب 
أن هون على سكرات الموت» إله لآخر ما يكفر به عن المؤمن ؛ التهى . 
لكن سبأى عن كلام القارى بحت قوله : فا بعده أيسر منه ١‏ لآنه لوكان عليه 
ذنب لكفر بمذاب القير . و حك الحافظ قال الحيدى فى كتاب الموازثة : 
الاس ثلاله : من رجحت حسنائدعلى سيئاله » أو بالعكس ؛ أو من تساوت 
حصان و قات الأول قاذ بقص القراك موواقان قسن نا فد 
من 'معاصيه على حسنانه من الافخة إلى آخر من مخرج من النار » إلى آآخره . 
وفى «لوائح الآنوار الالهية » قال بعضبم : من فعل سيئة فان عقولتها تدفع 
عنه بأحد عشرة أساب : أن بتوب فيتاب عليه » أو ,ستغفر فيفر له ؛ أو يعمل هه 


الكوكي الدرى ( ؟ع؟ ) الجزء الثالى 


كفارة لخطاياه » و على هذا فا بمد القير يكون أ سر مه له لتقايل ادي خطاياء 
نمداب القير ٠‏ والجواب 01 أنه 5 الكافر » أى إن د نبيم” بأن كان هنآ فا 


ابي يشي لبلب يا ينيبي دي ديه يب ليب اط يي جيه بين ين نيا نريب لناب ينا بيية” ليا ثنياة نينا عيينا لديا احبيها حبينا يك ا رر/ الال ل ا ا لي ددم بي ااا 


حسئات قتمحوها فان الحسنات يذهبن السيئات . أو يتل فى الديا بمصائب 
فيكفر عنه؛ أو فى البرزخ نالضغطة والفتنة فكفر عماء أو يتل فى عرصات 
القامة بأهوال تكفر عنه .أو تدرله شفاعة نيه يي ١‏ إلى آخر ما بط . 
(1) حاصل ما أفاده النسيخ جوابان : الأول جواب شيخه . و الثانى الذى 
برض عنه شيخه ؛: وتةريرضها ظاهر . واختلف السلف أيضأ فى الجوابين » 
فال ابن حجر إلى الجواب الأول و لم يرض عنه القارى و مال إلى 
الجواب الثانى » ونص عبارته (إن القير أول منزل من [ منازل ] الآخرة ) 
و منها عرصة القياءة عند العرض ؛ و مها الوقوف عند الميزان 2 و مها 
المرور على الصراط . و هلها الجنة أو النار »وف دض الرواءات وآخر» 

منزل من منازل الدنيا » و لذا بسمى البرزخ ( فان نا منه ) أى خلص 
المقبور من عذاب القبر ( ما بعده ) من المازل ( أيسر منه ): وأسيل : 
لأنه لو كان عليه ذنب لكفر بعذاب القير ( و إن ل ينج منسه ) أى 
لم يتخلص من عذاب القبر » و ليكفر ذنويه به »ويق عليه شتى كما يستحق 
العذاب به ( فا بعده أشد منه ) لآن النار أشد المذاب » والقبر حفرة هن 
حفر اليرانء وقال ابن حجر (فا بعده أيسر) لتحقق [اله الممقذ له من ألم 
المذاب . (وما بعده أشد) لتحقق كفره الموجب لتوالى الشدائد وفيه نحث 
ظاهر . اتهى ؛ وأنت خبير بأن مقتضى القواعد هو الجواب الثانى , لآن 
اير حفرة من حفرات انار » وبعد القبر لا يكون إلا ألنار. ثمن لم ينج 
من الأول لا بد أن يقع فى الثلى , و هو الأشدء قال تعالى « التار 


1 


| بعر صُون علمها 0 م تشوع الساقة عد 70طظثض 


الكركي الدرى (عس#؟) ظ الخرام. الثالك 


معت أشد ييه » وأما المؤمن فل بعذب 8 إعا يكون هأ برد عليه [ [صلاحا له( 05 


قت : 


كن أن يكون معنأه أن ألعذاب الممدر لْوْ من العاصى كان ع قدر من الله 


تتالى » ثم إذا عذب فى القبر يقل من ذلك المقدار الممين شئى ما لا محالة ء ولا يازم 
بذلك أن يكون ما بعد القير أيسر. منه » لآن حقيقة المذاب ل كانت هى فى جيتم 


لا غير » وها فى القبر ظل منه و مستفاد لا يبعد أن يكون العذاب الذئ بعد القبر 


أشد من عذاب القبر للؤمن و الكافر كلما ؛: و لا بنافى هذا تخقيف المذاب عن 
جنايات المؤمن و خطيثانه » لكن الاستاذ أدام الله إفاضته لم ,رض بهذا الجواب . 


[ باب ما جاء ف إنذاد التى ميته تومه ] قوله [ بافاطمة بنت جمد إل ] 


لمله (؟) صلى الله عليه وسلم ذكر بنانه الآخر سكن الراوى ل يذكر .و يمكن أن 


مع الآول لآن الزوايات بأسرها متناولة للفريقين المؤمن كمل الابمان والكافر: 


60 


و أما الفساق فالروايات بأسرها ساكتة عنم فقتضاها أن يكون فى حديث 
عيان اجا ذو الفريقين ؛ إذا لم باج فهر كافر و إن نجا فبو مؤمن كامل 
الامان . و يود هذا الجواب أرضأ ما فى جمع الفوايد من زبادة رزين 
بلفظ : قال هانى : و سمت عمان ينشد على قبر . 

فان تنج من ذى عظيمسة ٠و‏ إلا فانى لا أعالك ناجباً . 

أى تطهيراً لهم كا هو مدروف عند أهل لمن مرح بذلك جمع من أهل 
التغسير فى مواضع من كتنهم ؛ قال الصاوى : بحت قوله تعالى « وللكافرين 


عذاب عبان * أى دو هو أن وذل ولا إن ضفب بذك إلا عذاب .الكافر , 


و أما ها بقع للعصاة فى الدنيا من المصائب , و فى الآخرة هن دخول الار 


وابؤيد هذا الجواب . ما فى در السبوطى برواية الطبراق و إبن مردويه 


عن أبى أمامة . قال للا نزلت «وأنذر عشيرتك الأآفربين » جمع رسول اله مف 


بو 


الكوكي الدرى ( 56 ) الوه الثالك 
الل سي ااا ل ااا ٠‏ ار لاا 


٠‏ يكون )١(‏ تركب فى أصل نناء النى عق لآنه ا أنذر ابنته فاطمة و كان صغرى 
بناته متم , و كانت لم تبلغ بعد ء على -الهن وأنْهن منذرات أيضأ » و إن لم يضتيج 
بين ق النداء » وهناسبة هذا الباب يأبو اب الزهد أن أموال الدنيا و كذلك أقرياء” 
الرجل و أوللياوه لا كانوا لا يغنون من عذاب الله شيئا حتى النى جيه فليس الر 

أن يشتغل إلا بأ مولاه ولاينبغى لله أن - إلا بهموم عقباه ٠‏ قوله أ (0) 


به حديئاً طويلا فيه طاء. عائشة . وحقصة ٠و‏ أم سلة ‏ وفاطمةء وأم الزير : 
لكن أورد عيه الحاظ فى الفتح بأن القصة وقمت هك التصريح فى 
الاحاديث بأنه صعد الصفا » ول تكن عائشة و حفصة وأم سلة عنده إلا 
بالمدينة » ثم أجاب باحهال تعدد التزول ؟ قال بعضهم ء و بجواز أرنبا 
جمعبم هذا لم يكن على القورء وبأنه يحتمل أنه نزل أولاه وأنقد عشي ر نك 
الأأقربين »لجمع قريشا » فعم_وخص ء ثم نزل ه ورهطك * مهم اتخلصين » 
عفص بذلك بى هاشم و ناءه ء أتهى ٠‏ 
)٠(.‏ و هذا أوجه فى الجواب ٠‏ لآن عم يلي مد بأسرها غالية عن 
ذكر غير فاطلمة و اصفة . 
6 قال القارى .: بتشديد الطاء من الأطيط ؛ وهو صوت الآقتاب» أى صوتت 
[واحق ] بصيغة انجهول أى يستحقق و ينبثى [ لما أن تط ] أى 
تصوت . ثم بين سببه و هو ما رآه من الكيرة بقوله : و الذى نفسى إح 
وقوله: موضع أربعة أصابع بالرفع على أنه. فاعل لاظرف العتمد على حرف 
. الى ء والمذكور بعد إلا فى قوله : إلا و هلك حال ؛ وقوله : ساجداً . 
أى منقاداً ليشمل ما قبل أن بعضوم قيأم و بعضمم كوع و بعضهم جود ,ع 
أو خص السجود باعتبار الغالب هنهم ١‏ أو هذا مختص باحدى السماوات ٠‏ 
م ثم أريع بغير هاء فى نسخ المرمذى وآءن ماجةء ومع الحاء ف مرح السيئة 
وم اق الفايع :وميه أن الأضيع د" اع لان الى 4 


الكوكب الدرى ره” ) أظبرء اثالث 


السياء وحق إل ] أى من خشيته )١(‏ سبحانه و تعالى ثم بين أله كيف لا فى 
واقد كثرت الملآب5 و ازدحخت , و خشيتهم منه سبخانه معلومة , كأنه قال : خق 
لما الخشية لا أنلس هناك إلا الخيفة و الخائفون . 
قوله [ فَقَال يعنى رجلا ] المراد أنه قال للبت رجل [ بشر بالجنسدة ] 2 
جه (؟) رده عله أن البعارة إنما تتحفق. إذا لم يخالط الفرح شائبة ترح ؛ 
و لعله يحاسب و يناقش على المباحات . فم ببق صفوته خالة عن الكدر , و تمد 
)١(‏ و قال الطبى : إن كثرة ها فيها من (2501 قد أثقلها حتى أطت » وهذا 
مل و إيذان بكثرة اللآئنه . و إن لم يكن ثمة أطيط , و إتما هو 
كلام تقريب أريد به تقرير. عظمة الله تعالى » قال القارى :ما الموج عن 
عدول كلامه يَقيةِ من الحقيقة إلى الجاز مع إمكانه عقلا ونقلاء حيث 
صرح يقوله « و اسمع ما لاتسمعون » مع أنه بحتمل أن كون أطبط السهاء 
صوتبها بالتسبيح و التحميد و التقديس ٠‏ ثم قوله «بالتى» من قول أب ذر 
يا رجحه ألترمددى » و هكزا فى نسخ المشكاة بروانة ادفو المي" 
وان ماجة : قال أبو ذر بالتتى لخ » وهكذا حى القارى عن ابن ماجة. 2 
لمكن النسمْ التى بأدى من ابن ماجة ليس فا « قال أبنو ذر»ء بل ادرج 
فى الحديث ء قال القارى : و قد عليوا أنه بكلام أنى ذر أشبه ٠‏ و النى 
يله أعل بالله من أن تمى ا ات اا ا 
لا تكون ء اتتهى . 
(؟) قال القارى قال الذؤالى : و فى ديت ى أن الى فقد كسا فسأل 
عنه فقالوا : مس بض ارج 050 حى أناه . فليا دخل عليه قال: أبشر مأ 
كعب ١‏ فقالت أمه: هنئاً لك الجنة يا كمب ! فقال : من هذه المألية على 
الله ؟ قال : هى أى يا رسول اله ! قال : وما يدريك با أم كمب ١‏ لمل 
كعبآ قال ما لا يعنيه » أو منع ما لايغنيه » ومعناه [ثما تنبنأ الجنة أن به | 


الكوكي الدرى (ومم ). الجزء الثالثك 


ورد فى بعض الروايات أنه قال : هناك )١(‏ الجنة . و تأويل مثل تألأتله » فان 
:الى إبما يكون ما لم بمازجه شتى من الخصص (؟) ء إذا حوسب المرأ ليبق كلك 
[اب فى قلة الكلام] ٠‏ قوله [ ما يظن (؟) أن تبلغ .ما باغت ] ينى أن 

8 لا بحاسب و لا يعاقب ٠‏ و من تكلم فيا لا يعنيه حوسب عليه وإن كان 
مياحاً , غلا تتبنأ له الجنة مع المناقشة فى الحساب ء فانه نوع من العذاب : 
و روى ابن ألى الدنيا و أب يعلى عن أنس أيضأ قال : استشبد منا رجل 
يوم أحد فوجد على بطنه فرة مربوطة من الجوع فسحت أمه التراب 
عن وجبه'و قالت : هنيئاً لك ياببى الجنة ء فقال النى مَكُمْ : ما يدر يك 
لمله كان يتكلم فها لا يعنبه » و نع ما لا يضره » و قال القارى أيضاً 
فى أول الحديث : قوله ( أو لا شرى ) بفتح الواو عل ألما عاطفة على 
محذوف .أى تيشر و لا شدرى ء أو أتقول هذا ولا شرى ما تقول .2 
أو على أنما للحال . أى الال أنك لا شرى » و فى نسخة بسكوم!ا وهى 
رواءة » فأو عاطفة على مقدر أيضأء أى أشرى أنه من: أهلبا أو لاتدرى, 
و الحتئى بأى شبتى عبت ذلك . أو كيف دريت »ء التهى ٠.‏ 

)001 كذا فى المنقول عنه » و الظاهر أله تخريف من التأسخ , والصواب هنئًاً . 
لك الجدة ٠‏ فى الدر برواية الطبراق و أبن مردويه عن ابن عباس : 
ما مات عثْان بن مظعون قالت امرأته أو امرآة : مَنيئا لك الجنة, الحديث, 

(؟) هو إشراق الحلق باعتراض شتى فيه حتى بماعه التتقس . 

)م وا لفظ المشكاة عن شرح السنة : ليتكلم بالكلمة من الخير ما يعل هباغها . 
قال القارى : أى مأ يعل الرجل قدر ثلك الكلمة ومرتبتبا عند الله » واججلة 
حال . أى و الخال أنه يفن أنها بسيرة قليلة . و هى عند الله عظهة 
جايلة ‏ قال ابن عيينة : هى العلة عند السلطان . فالأولى ليرد ما عن 
ظل » و الثانية لبجره بها إلى ظل » و قال ابن .عبد البر : لا أعل خلافا 


الكوكب الدرى ار باس ) الجر دالثالك 
5 ا ل 


التكلم بالكلمات الموجبة للرحمة و الرضوان لا يتوقف ثواءه على عله )١(‏ ء غاية 

الامس أن مثوبته انزيد يعمله ماوبا للثواب ء وكذلك الفعلة القبيحة لابتوقف وزرها 

على عليه بها و قصده ذلك . و إنما الموقوف عليه المزيد . 
|[ باب ما جاء ف هوان الانيا ] قوله [ لو كانت الدنا إل ] الدنيا هى 

الغفلة من ذكره سيحاله , و معنى الحديث أن أمتمة الدنيا لما كانت 55 النفلة 2 

ردت للكفرة ء و لو كنت الغفلة عند الله بون (؟) جناح بعوضة و هى الصغيرة 

من هذا النوع لما أعطى الكفار مها شيئاً . 
قوله [السخلة ] و وجه ذلك أنها لصغرها لا تفيد من حيث شعرها 0 

7 ف تتسيرها بذلك : قال الطبى ؛ فان قات ت مامعنى قوله يكتب الله مها رضوانه, 
و ها فاددة التوقيت إلى يوم يلقاه ؟ قلت : معنى كتنب رضوان الله توفقه 
لا .يرضى الله تعالى من الطاعات و المسارعة إلى الخيرات ٠‏ فيميش ف الدنا 
حميدأ . وفى البرزسم يصان من عذاب القير : و يفسح له قيره » و يقال 
له : ثم كنومة المروس ء و بحشر نوم القيامة سعيداً » ويظله الله فى ظله , 
ثم يلق بعد ذلك من الكرامة فى الجنة , ثم بفوز بلقاء. الله ما كل ذلك دونه , 
و فى عكسه قوله يكتب الله بها عله عنطه ؛ انتهى . 

)١(‏ لا ورد من قوله يم : إنما الاعمال بالثيات . و لكل امرىء ما نوى, 
وها فى معناه من الروابات الكثيرة كقوله َم : من صام رمضان إيمانا 
و احتسااً . 

الو قال القارى : هو مثل للقلة و الخقارة » والمعنى ركان لما أدنى قدر ماسق 
كافراً من مياه الدذا شرية ماء؛ أى ينع الكافر منها أدتى تع ف 
حقار.ها عنده لامطيها لآولائه , م أشار إلبه فى حديث : إن الله حمى عبده 
المؤمن عن الدثيا كا يحمى أحدم المريض عن الاء » و حديث «ما زويت 
الدما عن أحد إلا كانت له خيرة » ومن كلام الصوفية: من المصمة أن 86 


الكوكب. الدرى ( خم" ) الجر الثالك 


سلس بحس ب ب ب يه 


جلدها و لا غير ذلك ٠‏ فظاهر هرانا . 

قوله [ إن الدنا ملعونة ] المراد ذلك هبنا هى الدار الدنيا » فالاسائام بعد 
ذلك متصل » و إن أريد )١(‏ بذلك الغفلة فالاستثناء منقطع .. 

و قوله [ ملمون ما فبا ] هذا محتمل للمنيين كا قبله ٠‏ و قرله [ إلا ذكر الله 
ومطوالاه ] أى والثى والاه الله تعالى أى أحبه (م) ء أو الممنى والتى يكون 
سب ذكر اله نو انمه , فدغل فى ذلك أسباب الذكر كالماكيم و المعايش والعلوم 
الآدبية و غيرها مما تحتاج إلله فى ذكره سبحانه . 


يد لا ّدر ء و من دنائتبا لديه أن كرها على الكفار و الفجار » قال تعالى 
«اولا أن يكون الناس أمة واحدة الجملنا لمن يكفر بالرحمن لببوتهم سقفاً 
من فضة و معارج علما يظبرون » الآية » و قال عليه لعمر : أما ترضى 
أن يكون هم الدنيا والنا الآخرة . اتهى . و لا .ذهب عليك أن الشيخ 
فسر الدنا بالغفلة » و عامتهم شرونا بالاموال و الامتمة .» و لا منافاة . 
سنهها » فان أصل الدئيا الغفلة » تكن هذه الاشياء سبب لما و موجدها . 
و قلا يس الرجل بعد هذه عن الففلة . حفظنا الله تعالى عنها , “م قال 
الراغب : البعوض بى لفظه من بعض , وذلك لصغر جسمما بالاضافه إلى 
سائر الحيوانات . ظ 

() 5 قال الشيخ : 
جيست ديا أذ مدا فغافل بودن ++ لى تماش وتقره و فريزيل وزن » 
وعلى هذا فمنى قوله : ملعون ما فا هى الآفمال الصادرة فى هذه الخالة » 
وعلى هذا فاستثناء الذكر مقتضى ما جرم ده شبخ مشائناء قطب وقنه ؛ مصدر 
هذ االتقرير, أن ذكر الله تعالى بقاب غافل أيضآا لايخلو عن تأثير فى القلب . 

0( قال القارى : أى أحبه الله تعالى من أعمال أثير وأفعال القرب . أو الممى 
مأنوال 0 ادها أو قاريه بين 5 اعين + و انمه من اتاع آم > 


الكو ىْ الدرى وحمت ) الجرء. اثثالك 
ا 235001551050111 ند ل لا ود اكد 


قوله [ ما الديا فى الآخرة ] أى عمر الدنا )١(‏ من حين وجدت”إلي 
وقت [إفائها إذا قوبلت بعمر الآخرة » أو لمحب ا 
حين تفى فى جنب نعي الآخرة و تعمما ٠‏ 

[ باب ما جاء مثل الدنيا مثل أربعة نفر ] أى حال الدنيا متحصر فى ال 
أريمة نفر , و اراد .ذلك خال أصماب أمتعة الدنا , لا يمعنى الغفلة » و من 


ا ةا 


واشمهء و قال المظبر : أى ما نحبه الله فى الدنياء و الموالاة الحية بين 
اثثين . و قد تكون من واححد و هو المراد ههنا » و قال الاشرف : هو 
من الموالاة و هى المابية ٠‏ و قال الطيى : كان من حق الفلاهر أن يكتق 
شوله :وما والاهء لاحتوانه على جميع إلخيرات و الفاضلات و مستحصسسنات < 
الشرع ء ثم بينه فى المرتبة الثانية بقوله : والعم تخصيصاً .بعد تعميم دلالة على 

ضضله ؛ فعدل إلى قوله :عالم ومتعل . تفخيمآ لهأنهما صرحا و لينبه على أن 

1" العام و المتعل العلاء الله الجامءون بين العم و العمل ٠‏ فيخرج مه 

لجبلاء و -العالم الذى لم .عمل بعله » و من تعلم على الفضول و ما لا .تعلق 
الدن » اتهى ٠‏ 0 

)01 قال القارى : أى مامثل الدئيا من نعيمها وزماما قجنب الأخرة يبمةابلة نعيميا 
وأنامها (إلامثل) بكسر الى وسكون المثثة (ماجيل) مامصدرية أى مل 
جمل أحدمم (فى اليم ) أى مشموساً ف البحر المفسر بالماء الككثير ( فلينظر) أى 
فلتأمل ء يعى أن منم الدنيا و عنها فى كسب الثاة و المال عن الاعوق. 
الفانة السريمة الزوال ء فلا ينيثى لاحد أن يفرح و يذثر سعما » بل 
قرول فى الحالتين : لا عش إلا عيش الآخرةء6م قاله ل مة فى نوم 
الأحراب . وأخرى فى حجة الوداع ؛ و قال الطبى : كأنه يليه ,ستحضر 
تلك الخالة فى مشاهدة السامع » ثم بأمره بالتأمل و النفكر , و هذا تمثيل 
على سل التقربب ٠‏ وإلا فاين الماسبة بين المناهى وغير التناهى » اتتهى ٠‏ 


صصور 


الكوكب الدرى زعي ) الجء الثالك 
1 ار 


لبس له الامتعة من الاربعة الأئين ذكرمم داخل فم لبه )01( الامتمةاعنده . 
قوله [ ثلاث أقسم عليين ] [ما أقسم عليها لاستبعاد الطبائم إياها . 


اكتساب منافع آخرته أو تنفيذ حواتجه الدنيويةء و هما لا ينقصان بانفاقه فى سبيل 
مخلقه و أو يمد زمان . 


قوله [ باب فشر] أى ذل واحتياج بحسب قلبه . أو بحسب (0) الظاهر أيضآ . 


010 أى اه عمده . 


(؟) قال القارى : لأنها مخلوفة مموضة كية أو كيفية فى الدار الدنيوية أوالآخروية . 


قال تعالى عواسعه « و ما أنفةم من شئى فوو يخلفه » و فى المشكاة بروانءة 
الشبخين عن أنى هريرة مرفرعاً : مامن يوم يصبح العباد فيه إلا ملكان لان 
فيقرل أحدهما : اللهم أعط منفقا خلفأ » ويقول الآخر : الهم أعط ملكا 
5 وبروايتهما عنه أيضآ مرفوعاً : وال أله تعالى أنفق 5 ابن آدم أنفق 


[ عليك . و غير ذلك من الروايات فى الباب المؤيدة لها على المقيقة . 


قال القارى : أى باب احتياج آخر بأن سلب عنه ما عنده من النعمة فيقع 
فى مباية من النقمة ٠‏ و فى المشكاة برواية أنى داؤد و الترمذى عن ابن 
مسعود مرفوعاً : من أضاته فاقة فأئرطها بالناس تسد فاقته , و من أن.لما 
الله أوشك الله بالشى , إما بموت عاجل » أو غَنى كجل , قال القارى : 


يمل له مخرجا و يرؤقه من حيث لا يحتنسب » اتهى ٠‏ قلت : أو بموت 


أجنبى يوصى له فىماله . ولفظ الترمذى الآنى قرييآ : برؤق عاجل أوآجلء 
لبس فيه ذكر الموت . 


الكوكب الدرى ظ ) ١+؟‏ . ْ الجوّء الثاليف 


قوله [ صادق الية] أى ليست تيته بحسب لسانه فقط , بل النية لد الاتفاق 
راعطة صادقة . ش 
قوله [ فأجرهما سواء ] أى نة»وأما راب العمل فله مزيةء و الآسوة 2)١(‏ 
حصب واب النية لفسب ء وكذلك ف الأنى من الوزر فان وزر آللية ليا سواه 
و إن كان كيفية وزر العامل زائدة على وزن الناوى . 
[باب )١(‏ فى مم الدنا] قوله [ وأجدف اليوم قد جممت ] وكات عده 2 
درام ستة عشر (؟) مثلبا ٠‏ 


)١(‏ هكذا فى المنقول عنه . و الظاهر أيه تصحيف من الناسخ . و الصواب 
السوية . و إعا احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه للا هو مقتضى القواعد أن 
المباشر فوق الناوى فى الآمريت ؛ مع أن الماشر له شيئان النية والماشرة, 
و النادى له شتى واحد فقط و هو النية . فقد حكى السيوطى فى الدر 
عن أحمد و البخارى و ملم والنساى و غيرمم »عن ابن عباس » عن النى 

2 فها يروى عن ربه عر أسمه: من ثم بحسنة فلم يعمامها كتيت له حسنة , 
فان عملبا كتبت له عشر إلى سبعيائة أضعاف » الحديثكء قال القارى قال ان 
الملك : هذا الحديث لاينافى حديث إن الله تجاوز عن من هأو سوست به 

٠‏ صدورهاما لإتممل بهءلأنه عمل هينا بالقول اللسائى ‏ والتجاوز عنه هو القول 

القباق. م أتهن :الخد ما قاله الملداء الحققون أن هذا إذا ليبوطن نفسه 
ولعو قلبه بفعلما . فان عزم و استقر يكتب معصية ؛ اتتهى . قلت : 
فان عمل ببذه النبة السيئة يكتب أيضاً سيئة واحدة .يا صرح بها النصوص » 
لكن تفارق معصية النبة معصية العمل فى الكيفية . و إن كاتتا واحدة 
باعتيار الكية 1 هو مقتضى القواعد . 

. تقدم الكلام على أول الحديث قرببا فى الحاشية‎ )١( 

() هكذا فى النقرل عنه . و الظاهر سقوط ‏ قال ابن الاثير فى أسد الغابة :# 


التكوك الدرى (48) [ الجوء الثالك 
أمة الدعوة ٠‏ و القاعدة أكترنة .و أعمارهم ترد او لقص 5 
[باب فى تقارب الزمن ] قوله [حى يتقارب الزمان] ينه صاحب (*) الجواشى؛ 


8 و كان من زهاد الصحابة ٠‏ وأخرج ابن ماجة عن أنس قال :اشتّى سلمان 


4 


فماده سعد قرأه ببى فقال له سعد : ما كيك .يا أخى ! أليس قد صحبت 


لرسول اله يوه » ألبس ؟ ألبس ؟ قال سلمان : ما أب واحدة من "اثنتين : 
ماأيق ضنا للدنيا » ولاكراهية للآخرةء ولكن .رسول الله َه عبد إلى 


فلشى أنه ماترك إلا بضعة وعشرءن درعما من تفقته كأنت عنده ١‏ اتهى . 
قال القارى : قبل ممناه آخر عمر أمى: اتداؤه إذا بلغ ستين واتتباؤه 
سبعون » وقل من يحوز سبعين ء» هذا مول على الغالب ء ذكره الطبى , 


وفيه أن اعتبار الغلية فى جانب الزبادة على السبعين واضح جدآ. وأما كون 


الغالب فى آخر عمر الآمة بلوغ ستين فى غابة من الغراية » فالظاهر. أن 
المراد به أن عمر الآمة من سن الحمود الوسط العتدل الذى مات تبه 
غالب الآمة ما بين العددين . متهم سد الآنياء و أكابر الخلفاء ٠‏ وغيرثم 
دق التلاء و الآرلاء. :امن + 

و مه : أى يطيب الزمان حى لا يستطال . و أنام السرور قصسيرة . 
واقل 0 عن قصر الاععار و قسلة اللركة . و قيل : لكثرة اهنيام 
الناس بالنوازل والشدائد, وشغل قلهم بالفتن لا شرون كيف ينقضى أبامرم ؛ 
و امل على أيام المبدى و طب العيش لا يناسب أخوانه من ظهور الفان 
و الهرجء و الحق أن المراد تزع البركة من كل شتئى حبى من الزمان , 


اتهى . زاده صاحب المجمع و قل : تقارب أهل الزمان بعضهم بمضأ فى 78 


المكوكب الدرى ( + ) الجر الثالك 
و للا هانع من مله على الحقيقة . :والمراد )١(‏ فى الحديث بان القثة لا الأساب 
حى عرض بأنْه لا يستوى . 
يلب بفى قصر الآمل .] قوله [ يعض جسدى (؟) ] ليكوت أوقع فى 
'قوه [ عابر سييل ]1 هذ ترق على الأول ؛ فان الغريب أي النازل 
لنقضى (6 ابلة أو للدين يحتاج إلى إهيام فى حواتجمه و يترده لها .ما الايحتاج 
الغابر » و العابر (4) الرآكب على السبيل قام نحت جرة ليسترجم . 
ينه ألشر ء أو أراد مقارية الزمان نفسه فى الشر حب يشبه أوله آخره ٠‏ أو 
مسارءعة الدول إلى الا نقضاء والقرون إلى الانقراض ء فيتقارب زماهم وبتداتى 
أبامسهم » و قيل بمعبى عدم ازدباد ساعات اليل و النبار و اتتقاصبا بأن 
يتساريأ طولا وقصراً. قال أهل الخيئة : تنطبق دائرة البووج على معدل 


البار ء أتتهى . ظ 
هدعو ان هنا يكل .ها الادينف بأن. نقينة القتين 1ل النننةة انمرة الوخد | 
الى عشرء ونسبة اجمعة إلى البو منسبة الواحد إلى السبعة ء فلا يتساوى ساب . 
القصر فى السنة واجممة . و كذا فى غيرهما ء وها أجاب به اشيخ أوجه 
و أوضح مما أول الحديث القارى . 

(؟) 'أى بمتكى كالى رواية البخارى ؛ و فيه إماء إلى أب هذه الحالة الرضبة 
لا توجد إلا بللجذية الاملية : قاله القارى : ْ 

(ع) قال المجد : مضى انصرم و فنى ١‏ اتهى . 

(4) قال الراغب : أصل العير تجاوز من حال إلى حال ء و العبور” يختص ‏ 
تجاوز الماء » إما بسباحة أو بسفينة : اتهى + و قال امجد: عيره عبرأ 
واعبوراً قطعه ؛ و السبيل شقبا » اتهى . فما أفاده الشيخ هو مراد . 
سى والمراد بالعاير الراكب على السبيل الذى قام بحت شجرة ليسترح ١‏ ذمو 


الكوكب الدرى (؛4؟ ) الجرء الثالك 
سس تت 2222 


قوله [ وعد نفسك من أهل القبور ] ترق عليه » كأنك ميت لا“صمتاج إلى 
شى . و لا تريد شيئا شيا . بل كل صنيعه فى أندى الآخرينء تكذلك اجعل أنتجملة 

عي ا قضاه » و تشكر عل ما أعطاء ؛ 

و تصير على مأ بر 
0 قبل سقمك ] أى اععل فى حك أعالا يكتب 

لك أجرها بعد سقمك , أو اعمل ما بكون مبئاً لك فى سقّمك , و حاصل المعنى 

اقشاق أنك إذا أردت أن تصل فصل أربعاً أرب » لملك تسقم غداً فيكون هذا بذاك ؛ 

< وتكون لكل من اليومين تافلتان . و المع الأول أولى اطابتته ما ورد فى الحسديث 

أن المرأ إذا داوم على عمل ثم مرض يكنب له أجر ما كان يعمل فى صيته ٠‏ 
قوله [ و وضع يده عند قفاه] الظاهر )١(‏ أن المراد تمثيل الأجل بابد 

5 لا يحتاج إلى شئى و لا يتردد له : وهو مستفاد من حديث أبن" مسعود 
ذكره صاحب المشكاة بدا لترمذى و غيره : أن رسو ل ملام نام على 
حصير رقا وقد أثر فى جسدءء تقال أن مسعود : بأ رسول الله لوأمتنا 
إن نط لك و نمل . ققال : عالى و للدنا ؟ و ما آنا الدنيا إلا 
كراكب استظل نحت شجرة ثم راح و انركبا ء اتهى ١‏ 

)01 كانت عارة الارشاد الرضى أيسر و أوضم للقصود لكوما فى اللساربت 
الندى فأردت أن أذكرها بلفظبا تكملا للفائدة فال : .يا بو دونون هذا 
كا اشاره طرف قفا ىم هوء اور به أشاره مركب هو ء بس له رقيه 
ريا ابن آدم هم اور به هاتهه قابض كردن أجل ل ء ؛ يمني أجل كردن اكه 
رع له ور منتظرحك كك الهم ء أور وجه تخصيص رقبه كى يه هوكى 
كه رقه تير تمام بدن عم هونا له  .‏ قال تعالى « فتحرير رقبة » 
ابس هى كر كوف ابنى يوى كو كبس كه رقبتك طالق نو طلاق وأقع هر 


ا ب 0 أور هام جند سم -ه , بأوجه تخصيص يهأ 


0 


الكوكب الدرى 7 (ه4) الزة الثاث 
ظ 7 الانسان غير محتاج إلى الاشارة و البيان » و يكن أن يكون 56 2 ع 
دقبته إشارة )١(‏ مركبة » فيكون الرقبة كأنها إنسان 2 و اليد القايضة علبمها 6 
و عل هذا وتخصيص الرقية بالقيض 07 جسدة مع أن الانسانة غير عختصة 
بشئى هن أجزائه لالحا من مزيد ومزرية إليه بالنسبة إلى مائر الأجراء ء فان .القارض . 
ظ 5 الرقبة لا يكاد بنفلت منسه امقبوض ٠‏ يخلاف القابض بفيرها من الآراب 0 
و لآن الرقة يمير بها عن اجمبع ٠‏ إلى غير ذلك من الوجوه . 

قوله [ بسعابا ] أى مد يده . و المد إما فى جانب أمامه . و يمكن أرن 
بكون الى وَيِيه مد يده فرق رأسه إلى جبة السماء . ا 

[ باب ما جاء لوكان لابن آدم واديان )١(‏ إل ] نما وضع الترجمة بهذا 


8 هوكه جب قيضه كردن براهوتنا لش بر وه قبضه نام هونا له مقبوض 
كو رهاق دشوار هوق الل بس قبضة موت بهى ابسم هى الم , يا هذا 
ابن آدم كا اشاره ظاهر له كه جسكر هرشخص جاتنا لله اسكى تعيين 3 
ضرورت نبينءاور قفا بك كر اجلكى طرف اشاره فرمابا 5 وه قابض 
و منتظر لش ؛ حاصل به اله كه أميد انسان كك كسقدر دراز و طويل 
هوت اله اور اجل كا يه حال لله كه كردن بر قابض أور مننظر حم كى 
هوق لهم كه كب حك هو كه اسك كردن مروؤون ء اتهى . 

)١(‏ قال القارى : قال الطيى متازاً عن سار الشراح : قوله و وضع يده ء الواو 
للحال » وف قوله و هذا أجله للجمع مطلقاً ء فالمشار إلبه أيضاً مركب , 
فوضع اليد على القفا معناه أن هذا الانسان الذى بتبعه أجله هو المثسار 
إليه ‏ و بسط اليد عبارة عن مدها إلى قدام » اتهى .. 

00 هكذا في التسخة المصرية . و ما أفاده الشبخ من «وجبه الترجمة لا تاج 

فِه إلى ما قاله امحشى » و لفظة : هكذا فى أصل الكزوخى و الصواب 7 


الكوكي الدرى (:5؟ ) الجزء الثالك 


الأفظ مع أن الحديث المذكور فيه ليس فيه ذكر الواديين إشارة إلى' أن المذكور فى 
الحديث ليس المراد به الحصر على ما ذكر ء يل المراد به أنه لو كان له واج:لا بتغي 
ثانا » و لو كان اثنان لابتنى ثالثا » و هلم جراً إلى ما تشاء . 

قرله [ جرم ابن آدم ] و يضعف منه كل فوة و شهوة صوى هلذينء و 
هنا أكثرى . [ | 

[ باب فى الزهادة فى الدننا] قوله [ وأن تكون فى واب المصيبة إذا إل] 
المراد بالمصبية هيئا ما يصيب الجسم من الالام و الأسقام ٠‏ 

قوله [لو أنما أبقيت لك ] داخل فى المفضل والمفضل )١(‏ محذوفء وتقدير 
العبارة كونك راغياً فى “واب المصيبة لو أبقيت لك أزيد من رثعا » أى إن المصببة 
لاتبق بل مرتفع 5 لكنها لو أبقيت ذانك لاترغب فيه أزيد من رغيتك فا , هذا 
ماقاله الاستاذ أدام الله ظله وأفاض علينا كبره (؟) وقله . وهو حى لاغيار عليه , 


بس وج فض ون 10 يك تك أ عدر أو © سيقي وت 


3 واد و نأن ٠‏ اتهى . و تحتمل أف يكون المصنف أشار بااترجمة إلى 

اختلاف الرواءات فى ذلك , فق المشكاة برواية الشيخين عن ابن عباس 

عن الننى عتم قال: لو كان لابن آدم واديان من مال لابتغى “الث , الحديث ٠‏ 

قال القارى : وفى الجامع لو كان لابن آدم واد من مال لابتغى إليه 'انأ , 

ولو كان لله واديان لابتغى لما الآ » الحديث رواه أصد و الشبخمان 

و الترمذى عن أنس ؛ و أحمد و الشبخان عن اءن عباس » و البخارى 

عن ابن الزبير ٠‏ و النسانى عن أنى هررءة ٠‏ و أحمد عن أفى وأقسدء 

إلى آخر ما قاله , وهذا التوجبه مؤيد اتوجيه الشيخ أن الحصر ابس بمراد. 

)١(‏ هكذ فى المقرل عنه , و الظاهر فيه سقوط من الناسن , و الصواب 
المفضل عليه . ظ 
(0) الكثر بالكسر و الضم الكثير ؛ و ضده القل بالكسر و الضم . 


الكو كب الدرى (0ا؟؟ ) إإلجزء الثالك 


ولمسله المحصور فيه الحق و الصواب . و لا بعد أن )١(‏ فى “وجيه العبازة.: 
أن المراد بالمصيبة هينا مايصيب من نقص فى الأموال » و المفضل عليه ممذوف, 
لكن جملة ( لو أنها أبقيت لك ) داخلة فى المفضل عليه ء و المنى كونك أرغب فى 
ذهاب الشتى الدى أصيت بفقدها من كونما لو ألما أبقيت لك و لتذهب .. وإطلاق 
المصيبة على الشى المفقود المصاب به غير قليل ؛ ققد رود فى الحديث : اللهم أجرى 
فى مصيبى » و أخلف لى خيراً منها ٠‏ فقد مأل خيراً من المصبة ء وهنا لارصمح 
من المصيبة إلا المعى الاخير ء و على هذا فاللحديث يان للعمتى الصير والشكر : 
و هوافق لا ورد من أن لا يفرح مموجود 5 فى اجملة الأآولى. ولا ساء بمفقود 
5 فى الخلة الثانة . و الله أعل بالصواب . 
توله [ و هو يقول ألكم إل ] أى حين (؟) وصلت إلى مجاه وَل 
ألفته كيلم بفسر قوله تعالى « ألكم التكاثر » أى طلب (م) الكمرة على الآخرء 
سواء كانفى القول بأن يقول كل : مالى أ كير من مالك ء و رجالى أ كير من رجالك . 
0 ) دركة الرصين أحيو.ها قال القارى : ( وأن تكون فى نواب المصمية إِذا 
أصبت بها ) بصيغة الجبول ( أرغب فما ) أى فى حصول الممية ( لو 
ها ) أى لو فرض أن تلك المصيبة ( أبقيت لك ) أى م ملعك لاجلك 
وآخرت عنك ٠‏ فوضع أبقرت موضع لم تصب . و جواب أو ما دل عليه 
ما قلهباء و خلاصته أن تكون رغبتك فى وجود المصيبة لجل ثواها 
الك عرف وفعلك ل عدم اليتيياة التوجيه غير ممئثى أبقست 
لاف بوجيهى الشيخين . 
)0( ييا 
أهام التكار . الحديث ٠.‏ ( 
(+) قال القارى : قوله الماك اتكائر, أى .أشفلكم طلب كثرة المال. وقوله : مالى 


مالى . أى يغتر بنسة المال تارة و يفتخر به أخرى » أتهى . 


.الكوكب. الدرى (48؟ ) الجوء الثالك 
إلى غير ذلك: أو ف الفمل بأن يطلب كل كثرة عل الآخر فى ماله وخدله. وجماله . 
قرله [ فأمشيت] فيه إشارة )١(‏ إلى أنه يتبغى أن يكثر الانفاق كالانم - 
إبقاء إلى غير ذلك الموضع , فيوجد باقيأ . و قوله أفنيت و أبليت إشارنان إلى 
أن: الواجب او الذى نبغى أن يداوم عليه و ,ثابر الاكتفاء من الاكل و اللباس 
على ما لاد منه ء فاه لما كان [فناءاً د ابلا يد شغى أن لا يستككر منهما فاله 
إضاعة عتصة . ظ 
قوله [ مُكأنما حيزث )١(‏ له الديا ] أى كأنه سلطان . فان المستفاد يجمع 
الدنيا أبس إلا هذه الثلاث ٠.‏ 
0 قروله م اقر يدي (+) ] أى صفق بهها و ضرب العداما عل الاحري 


(1) قال القارى : قوله فأمضيت . أى أمضية من الافناء والابلاء رأكنه فك 
بوم الجزاء ؛ قال تعالى : ٠‏ ما عندم ينفذ و ما عند الله اق » و قال 
عر اسمه «من ذا الذى يقَرض امه فعا حا لسالس له» الآية . أتهى ٠‏ 

(0) قال القارى : من الهبازة وهى اجمع والضم ء وقال فى أوله: قوله سربه. 

<< المشبور كسر السين أى فى نفسهء وقيل : السرب الماعة فالحنى فى أهله وعباله. 
و قبل : بفتهم السين أى فى مسلكه وطريقه ٠‏ وقيل : بفتحتين أى فى بيته » 
اتهى . 1 0 ظ 

(م) هكذا فى الاسخ المندية » و ها فسر به الشيخ محتمل اللفظ . و فى النسخة 
المصرية ء ثم نفض يده ء و فى المشكاة بروابة أحد و الترمذى و ابن 
ماجة 2 نقد سدهء قال صاحب الجمع : بالدال فق القدتة: بأصعى :و عدا 
عن واعكد: .+.و. .تقو الجر بالراء عه ناه اراد ضرب الأملة 
عل الآثملة أو على الآرض كالتقلل للعثى » أى يقلل عمره و عدد بواكيه, 
و هلخ تراله » و قبل : هو فعل المتعجب هن الشتى » انتهى . و قال 
القارى ؛ نقد بالنون م القاف و الدال المبملة المفتوحات له قد انه 4 


الكوكب الدرى ( 4:؟ ) الجَرَم الثالك 
6 شعل كَّ التمجيل للدي و ان كه ف دياريا أ.ضأ و المراد بذاك أنه لكا 
يض وقارب الموت ل سأله أحد لقلة المبالاة به و إتما (1) اشتبر مونه » وذلك 


4# يده بأن ضرب إحدى أثلتيه على الاخرى حى تمع مله صوت :؛ وثى 
التباية:هو من تقد الدرام , ونقد الطاثر الحي إذا لقطه واحدأ يعد واحد. ١‏ 
واهو مثل النشر ؛ د بروى بالراء و و كذا فى نسخصة :؛ أى صوت 
| بأصبعه , و في رواية دوه الظاهر من جبة المنى جدا ‏ ثم نفض يده ؛ 
ااتهى . ثم ذكر شيخ مانا الشاه عبد الغنى فى الانجاح أن هذه الفرقة 
تسمى الام2-ة ى 5 المصديق الآ كيرا فانه لم ينقل عنه ما قل عن 
غيزه من الصحاءة و التابعين ؤ غيره من المبادات الكثيرة الشافة» ومع 
ذلك ورد فى حفسه:لو وزن إمان أءتى مع إيمان أفى بكر ارجح إيمان 
أبى بكر : وحةق ذلك الشيخ حى الدين العرى ٠‏ وتبعه الشبخ عبد الوهاب 
الشعرانى فى اليواقيت ٠‏ ولثما يسمون بالملاءتية لأنهم لايخافون فى الله لرمة 
لاثم ء لعدم التفاتهم إلى الخلوق لالما اشتهر بين الناس أمّم يتهاودون فى بعض 
أمور الشرع ؛ حاشامم عن ذلك , وتعالى الله عما يقول الظالمون علواً كبيرا . 
و لا يخنق أن مثل هذا الرجل يلام فى العوام؛: وقالوا : ما لهذا الرسول 
يأكل العلمام ؛ الآية , ّم لا 1 أن هذه الصغات الى ذكرت ف الحديث 
57 كو نه خفيف الحاذ و قلة الرزق » والغموض ف الناس» والأحظ فى الصلاة ؛ 
واتعجيل المبةء و قلة الثراث .كانت فى الصديق الاكبر على وجه الكمال , 
فأنه لى يفتح فى زمنه فتوحات» ول بعش بعد النى يَع إلا سنتين وأشهراً , 
013 الصلاة حت لا يلنفت إلى غير ها مشبور فى الأحاديث الصحاح , 
و النموض. فى الناس على حرفة البزازين ؛ وقلة بواكه لقلة العيال ما لايخق 

على الخأمل ٠‏ اتهى . 
(و) غرض القيخ بهذا الكلام الاشارة إلى أن قوله ملم ملت منيته ليس ياعتبار + 


جه 


سبب لمجلة منيته فى أسماع الئاس وآرائهم » و إلا فقد مات بعد مماناة الامراض 


و الأسقام . و مقاساة الشبور و الأعوام . و الغرض .هذا التصفيق أنه الى يخير 
به الناس فى مرضه حبى يعاد , و ذلك لا أنه لم يك عندهم بحيث يعودوه . 
[ باب فى فضل الفقر )١(‏ ] قوله [ أنظر ما تقول ] يعنى أن الحبة قد 
تكون اضطرارية )١(‏ و لا مدفع بموجبه و مقتضاه . و قد يكون تكلفا وتصاماً 
فتمود إلى التخلق و التطبع ٠‏ فان كان القول الذى قلته من قيل الثاى فلا تفعل + 
مونه و خروج روحهء بل باعتبار سماع الناس خير مونهء فانم لم يخيروا 
بمرضه بل بموته دفمة راحدة . و إنها احتاج إلى ذلك لآن الظاهر من اعتبار 
حاله من خفة الحاذ » و قلة المال . و قلة الاعوان . و الين على ما ابتلى 
أنه من الشدة . و ؟فاف الرزق .. أن لا 5 بالآدوية . و لا يعاتب 
بالاطباء ء فالظاهر من هذه الأحوأل ابتلاؤه بشسدة المرض أيضآً : 
و اختلفت الشراح فى ممنى تحلة المية ».فقيل: لم يلبك إلا قليلا فاشارة 
إلى قصر عمره 5 حكاه القارى عن التوربشتى + و قيل: سم روه 
سريعاً لقلة تعلقه بالديا ‏ و غلبة شوقه إلى المولى »م مال إليه القارى , وح 
عن الآاشرف أنه قليل مؤن الميات 5 أنه قليل مون الحياة ؛ أتهى . 
)١(‏ و لايذهمب علك أن هبنا بحثين طويلين لا يسعهما المقام » وقد تكلم عامهما 
فى المطولات . الآول المع أروابات ما فى الباب بالروايات الى وردت 
فى تعوذه مَل من الفقرء وقد أشار إلى المع ينبا الشبخ فى اذل , 
و الثانى اختلانهم قديما وحديئاً فى أن الغنى الشاكر أفضل أم الفقير الصابر . 
(؟) يعنى أن انحبة إذا كانت بلا اختيار من الرجل ها يتفرع عيبا من لوازم 
النمحبة و عمرائها لابد من تحملها ضرورة و جيرا ء و لا إمكان لدفعها . 
| لآنها من لوازم انحبة . و هو بلا اختيار هسه »ء وإذا ثبت الشئى ثبت 
بموازمه ٠‏ تكذلك دعواك المحجة منى إن كان اضطرارآ فا يتفرع عله من © 


الكو كي الدرى ( ١ؤه؟»‏ ) الجر الثالنك 


الآن لاعس بعد فى يديك . و إذا خرج من اختيارك و ضرب 86 تحبسى دقغة 
ول ببق تكلفآ و تصنعاً . فاق أخشى علك الفقر ٠‏ فان انحتابين المتحدين ا 
الأمى ع هو .آل الحبة تتحد () خصاطم . والواردات عابهم : و نحن معاش 
الآنياء أشد الناس بلاء الآمثل فلآمثل . و من «هنا يعلى فضل الفقر () على 
الغنى : قوله [ بخمس مانة عام ] الظاهر (؛) أن ذلك ليس محديداً .و إكسا 
© سرعة الفقر لا داقع له .و إن كانت هذه الدعوى متك بالتكلف فسيصير 
مأله إلى الاعتداد فان الرجل إذا اختار شيئاً بالتكلف والتصنع فبعد مقاساة 
شدائد التكلف يكون طيعا له » و لذأ سمودون الصببان بالضرب و التأديب 
الصلاة والاخلاق الحسئنة تتصير طيماً له . فان كانت الدعوى منك هن 
هذا القسل فلا تتكلف لهذا لآن الآم إلى الأآن فى قبضتك . لكن إذا 
وصل الام إلى حفيقة الحبة تقرج مهن اختيارك و رنب عامها ما ,يرتب 
على النحبة مى من سرعة الفقر . ظ 
)١(‏ هكذا فى التقول عنه , و الظاهر عندى أنه تحرياف من الناقل , والصو أب 
و صرت تحبنى 
(؟) "ا هو المعروف فى باب الحية فن الامثال : النفس مائلة إلى شكلباء وقد قيل: 
عن المرء لا تسألو سل عن جليسه هع فاته الجيس بالجالس متتساد 
إذا كنت فى قوم فصاحب خيارمم هه ولاتصحب الآردى فتردى مع الردى 
(+) و ف المسألة خلاف مشبور . و حكى الحافظ عن القرطى أن للملاء فما 
خمسة أقوال : بالثها: الافضل الكقاف ؛ ورابعها مختاف باختلاف الا خاص , 
و خامسها التوقف ؛ و حكى عن جمبور الصوفية ترجيح الفقير -الصأبر» . 
وا بسط الكلام . 
(4) و إليه مال القارى؟ بسطه ف المرقاة » وحكى عن الأشرف يمكن أن يكون ‏ 
“*المراد من الاعتياء فى حديث الخريف أغنياء الهاجرين » أى سبق فقراء 


الكركج الدري 2 ( جه ) الجرء الثالثك 
20ز2ز1ز< | | | آذ أ كت 


المقصود بذلك يان كثرة زمان قبليتهم فى الدخول », و لا يبعد أن يكورق تحديداً 
أهنآ . والذى يرد من القئل من هدذا كأريمين خريفاً مثلا ليس ينى الأ كين 
مئه . حى مخالف هذه الرواية » أو لامفبوم للمدد ء أو يقال : إن تفاوت المدد 
)١(‏ بتفاوت أحوال الأاغنباء فى غناتهم ٠.‏ ظ 

قوله [ قال إنهم يدخلون الجنة الم ] هذه الفضيلة جرئيٍة » و الأغنياء 


#* الباجرن إلى الجنة بأربمين خريفآ . ومن الأغنياء فى حديت الباب الآغنياء 
الذاق الوا من المماجرين ء قلا تناقض بين الجى_ذيين ء و تعقيه القارى 
أنه إا م إذا أربد بالفقراء الخاص , و بالاغنياء العام » فلا 'يفيم ممم 
الفقراء من غير الماجرين , فالآولى حمل الحديث على العموم . و هو أن 
يراد نه التكثير لاالتعدديدء أو أخبر أولا بأريمين» ثم أخسس نائيا مخمس مابة 
زيادة من فضله على الفقراء ببس كته 2 ؛ أو التعدير أ بعين خريفا إشارة 
إلى أقل المرائب » و مخمس مان عام إلى أ كيرها . و يدل عليه ها رواه 
الطبراق عن مسلة بن علد يافظ : سيق المهاجرون الئاس بأربعين حر يفا 
إلى الجنة . ثم بكرن الزمرة الثانة مانة خريف ٠‏ فالمنى أن يكون الزمرة 
الثاقفة ١اثحين‏ » و حل جرا : أو الاختلاف باختلاف مراتب أتضاص 
الفقراء فى حال صيرم ورضامم و شكرمم . واهر الأظبر المطابق لا قى 
جأمع الاصول حيث قال : وجه امع ينبما أن الأربعين أراد مها تددم 
الفقرر الحريص وأراد' بالخنس مائة تقدم الفقير الزاهد ء و لاتظان أن هذا 
التقدير وأمثاله يحرى على لسان الى يلام جزافاً ولابائفاق ء بل لسر أدرله 
و نسبة أحاط بها عله , فانه ملم « ما ينطق عن الحوى أرب هو إلا 
وى بوحى * أتهى ٠‏ 
ظ (1) يضم الب جمع هدةء و هى برهة من الزمان ؟ فى المجمع 


الكوكب الدرى (+7 ) ظ اتير الثالك 


سم 
يفضلون عل. الفقراء يجبات )١(‏ أخرى ٠‏ ظ يعر يد النى مم ك4 فعساذهة نآ 
وهو بحرز فضل الى أضأ . 

[باب ما جاء نى معيشة النى يه ] أراد بان إجابة دعانه الذى دعا بها من 


)١(‏ مر كثرة نواب الصدقات و الصلات و الاوقاف و اباء المساجد 
دار د را 

(؟) يعى أن سيد الكونين و سيد اليشر و سبد الآنبياء كا كان محرزاً لفضيلة 
الفقر كذلك لم يترك فضائل الغتى من الشكر و السماحة.و الصلة والير . 
و غيرها 5٠‏ لا مخق على من طالع السيرء قال صاحب الشفاء : لا:وازى 
ف, هذه الاوصاف و لا يبارى بهذا وصفه كل من عرفه . و روى عن 
جابر يقول : ما سل النى ويه عن شئى فقال لا ء وعن ابن عباس كان 
البى مه أجود الناس بالخير . و أجود ما كان فى شهر رمضانء الحسديث 
مشبور ٠‏ و قد فال له ورقة بن وفل قبل البشة : إنك تحمل الكل . 
وتكسب المعدوم ء و جاءه رجل فسأله نقال: ما عندى شتى و لكن ابتع 
على فاذا جاءا شى” قضيناه ء فقال له عمر : ما كلفك الله ما لا تقدر علله. 
فكره النى مله ذلك . فقال لله رجل من الانصار : ا رسول الله أنفق 
ولا تخف من ذى المرش إقلالا . فتبسم النى مَقيْهُ و عرف الشرقى ١‏ 
وجبه ء و عن أنى قال : كان الى ييه لا بدخر شيا لمد . وغير ذلك 
من الرويات الكثيرة الشبيرة الى لا يمكن إحصاؤها . قال المناوى : و قد 
جمع الله لحبيبه بين مقام الفقير الصابر و ألغى ألشا؟ ر على أنم الوجوه . 
فكان سيد الفقراء الصابرث و الاغنياء الشاكرين . لخصل له من الصبر على 
الفقر ما لم بحصل لاحد سواه ء. و من الشكر على الغنى ما لم يقدر عليه 
غيره : فكازب أصبر الخلق فى مواطن الصير ؛ و أشكر للق فى مواطن 
الشكر » و ربه تقدس كل له مراتب الكال ٠‏ اتهى . 


الكوكب الدرى 0 (66؟ )20 الجرء الثالث 


عيسه )١(‏ سكا . قوله [ ما أشبع من طنام ] إلا يحضرق "الب كاء إلاأنى 
أضبطه ؛ و لو شت أن. أبى لكيت . وإبما فنا إنه حر هأ الكاء. لان التكاءه لبس 
اختاريا إلا بعد الحضور (9) . 

قوله [ مرتين فى يوم ] هذا لا يقتضى شبعه مرة حى يخالف ما سيأ من ١‏ 
الحديث . قوله [ ثلانا تياعآ (؟) من خيز الير ] هذا كالذى قله فى أنه لايقتضى 
شبعه يومين متتابعين . قوله [ على خوان (ع)] هو ماله قوائم.و قوله [ مرققآ ] 
مم ما يسمويه جبألى ٠‏ ظ 

وله [ مارأى رسول الله مَك ] الى مله “مبالفة فى نق الكل . ولا مانع 
من الخل على حقيقته . 

قوله [أهراق. دمأ أخ] وقد كانت ( 6( وفدت قضية بين المؤمنين والكافرن ظ 


00 مكنا ف اثقول عه . و الظامر ٠‏ من عيعه سكيا » و هو إشارة إلى 
اما تقدم قريياً من دعاته مي : الأيم اعد مكنا وى أدييكا ؛: 
وار ل ان عرق اميا نب ال 1 
0 ما أفاده الشيخ وجبه لآن قولها : نأشاء أن أبى . لا يتفرع إلا على 
هذا - و إليه أشار القارى فى شرح الثمائل لد قال د أر نا أبى بأن 
لا أدفع البكاء عن افنى | ٠‏ أتهى . 0 
(+) بكسر الثناة الفرقة و خفة موحدة ؛ أى ولاء. كذا فى انجمع ١‏ 
() قال القارى فى شرح الثمائل ': المشبور 0 المعجمة . و يجوز ها , 
"وهو المائدة ما لم يكن عطلينه طنام ٠و‏ الصحيح أنه سم أيحتى ,معزب ٠.‏ : 
ويطاق في المتسارف على ما له أرجل و يسكون 0 عن الأرض 
و استعياله لأ يول من داب المترفين و نيع الجبارين » لثلا” يفتقروا إلى 
فض "ألرأس عند الأكل .الكل علها بدعة لكنها جائرة > التهى ٠”‏ 
(ه) قال القارى فى شرت الشمائل : ( قولة وما فى .سبيل الله ) أى من شممة 86 


الكوكي الدرى ( وه؟ ) اليرء الثالك 


من. أهل م2 : فشك سن ' ممعد بن مالك رأس رجل «عوم . ظ 
قوله [ بنو أسد اخ ] و الحق أن قبيلة من قبائل أهل الكوفة » و صرح 
الحشون )١(‏ مخلافه » و قوطهم و إن كان بعداً لكنه يكن 


3 تجها لمشرك ع رواه ابن إحق أن. الصحابة كانوا فى إتداء الاسلام على 
فلذانين الاططاتعو كار ممشفووع يموت ل التعناية ب قا فر اق 
ثقر مهم فى بعض شعاب هم ظبر علهم مشر كون ى هم بصلون , فعابوثم 

اشتد الشقاق ينهم ٠‏ فضرب. سعد رجلا منهم بلحى بعير فشجه »2 فكان 
أول دم أريق فى الاسلام .و عكذا قال الملاوى و زاد : و لم نقل أن 
سعنداً أول من قتل نفسا فى مبيل الله . .و لو وقم إنقل لأنه ما تتوفر 
الدواعى لتقله » اتهى ٠‏ قوله (لآول رجل رى بسهم فى سبل الله ) قال 
ميرك: ذكر أكثر أهل السير أن أول غروة غزاها النى عَم الآواء على 
رأس اثنى عشر شبراً من مقدمه المدينة ,بريد عير القرش ٠‏ و روى ابن 
عائذ فى هذازنه من حدست أن عاس أن النى 2 ما بلغ الآنواء بعث 
عبيدة ن الحارت و عقد له البى يلتم لواء » وهو أول لواء » فاقوا جمعاً 
كثيراً من قريش ء قبل أميره أبو سفيان : قيراموا بالنبل » فرى سعد 
ابن أفى وقاص 1-7 فكان أول من رى يسيم فى سبيل الله ٠‏ ذحكره 
اميرك ء و غالفه ابن حجر حيث قال : لم بشع بحم قتال ,قال القارى : 
او من العلوم أن من حفظ حبمة: على من م يحفظ . و لبعد أن يكون 
المراد نقى القتال الممروف ء فلا يناف رى ولحو عق هذا نسي :تفن درو قال 
الحافظ ف الفتيح : كان ذلك فيسرية عبيدةين الحارث , و كان العتال فا 
0 أول حريبٍ وقمت بين ال ركين والمسلمين ؛ وهى أول سرية يعوا رسول 
الله يليم فى السنة الآولى من الحجرة فترامؤا بالتهام ٠‏ الى يكن بينهما 
| مابقة » فكان سعد أول من رى ٠‏ اتهى . 00 
(1) فلفظ الحاشية : قوله بنو أسد أ ذو ارو إن العوام بن خويلد بن أسد# 


الكوكب الدرى ‏ ( دهم 0( الجرء اثالك . 


اهداق إذا كان _ كلما فاتية : 


قوله [عشقان] المدق )١(‏ هر الكيرو . وقوله [ من كتان ] هو ماينج 


من (ياض ) (0)18 
مزل أنتهى .و هو مأخدوذ عن مجمع إذ قال : و كانوا أن. لو أشن وشواإلل 


عمر أى عابوه فى صلانه .٠د‏ قيل : أراد به عمر إذ هو من بى أسد - ن 
( علامة للنووى فى شرح مسل) أى تعررق نو الزير بن العوام بن خويلد 
بن أسد ء اتتهى . لكن قال الحافظ فى الفتم : قوله أصبحت بنو أسد بن 
خريمة بن مدركة . و كانوا من شكاه لعمر » و وقع عند أن بطال أنه 
عرض فى ذلك بعمر بن الخطاب . و ليس بصواب فان جمر من ببى عدى 
بن كعب ءليس من بى أسد ء ووقع عند النووى أسد بن عبدالعزى يعى 
رهط الزيير بن العوام » و هو وهم أيضأ ء انتهى . 

و فسر المشق صاحب لغات الصراح بال مرخ ء و قال صاحب فائسن 
اللغات : أبرم وع از كل ل أمست يعرلى آنرا مكر بمتح مم وسكون 
كاف و مثرة كويند » وقال القارى فى شرح الثمائل : عشقان بفتم الشين 
المسجمة الخقلة . أى مصبوغان بامشق بكسر فسكون ء وهو الطين الأحمر ء 
قاله العسقلانى , و قبل : هر المغرة بكسر الم وكاس : هو المغرة 
أو الطين الاحمر ١‏ اتتهى . < 

ياض فى القول عنه , وقال المناوى:كتان بمثناة فوقية مشددة .وفتح الكاف 
مروف , قال ابن دريد, هو عربى سمى بذلك لآنه كان أى يسود إذا 
ألق بعضه على بض , اتهى ٠‏ قلت : هو نبات تنسج منه اباب » قال 
انجد : الكنان معروف يانه معتدلة فى الحر والبرد واليبوسة, و لايازق 
بالبدن . و يقل مله . 


الكوكي الدرى ( لاه )000 اتخبوء الثالك 


قوله [ .زى أن فى الجنون ] فيضع 0 و.كانا يعالجون يذلك يجانتيع 
قوله [عفرجت ألق (؟) رسول لله يَلنّه] لبذ كر الجوع مع أنه كان جائماً 
أيضأ , و لعل جوعه قد صار (م) نسي برؤية جاله يفم أو لم يذكره لا عل أنه 

وله ,تأذى لما وقف على تكليفه () و ليس معه مَيْلهُ شي شيعه و بطعمه , 

61552 عر افرة ماين لحن 

)١(‏ قال القارى : : ضع رجله على ا ليسكن شاد ا وقال المناوى: 
كانت تلك عادتهم بالجنون حت يفيق ٠‏ أتتهى . 

6 فال القارى فى شرح الشمائل : أى أريد اللقاء و اانظر و التسليم عليه . 
واقيه إثبات ننأت متعددة فى فعل واحد . وقال الماوى ا جوغه 
بألطف وجه ؛ و كأن المصطفى وِقُهْ أدرك بنور النبوة أن الصديق يريد لقاءه 
ف تلك الساعه » وخرج أبوبكر لما ظبر عليه بور الولاية أنه مَك 
لاحتجب منه فى تلك الساعة » اتهى . وعلى هذا فا وقع فى بعض الروايات 
من ذكر الجوع فى كلامه بحمل على قعنية أخرى . اتهى . 00 

(») ولا استتبعاد فى ذلك ققد قال الشاعر الندى : 

باد سب كجه هين مجبسم مجر كي صدم ظام 
هول جأناهون عكر ديكير ىك صورت تيرى 

() قال الراغي : صارت الكلفة فى التمارف اسم للشقة » والتكاف اسم لا يفعل 
بمشقة » إلى آخر مابسطه, فالظاهر أن المصدر فى كلام الشيخ بمعتى المجبول. 

| (ه) أما فى الصورة الآولى يعى إذا صار جوعه منسآ فظاهرء لآنه يدل على كال 

عشقه بالك أزمة الحسن واجمال الظاهرى والباطنى . وأما فى الصورة الثانية 
ككذلك أيضآ إذ رجم احتمال تأذيه مق على إظبار تكليفه . بخلاف الفاروق 

الأعظم إذ أظبر جوعه . 


الكوكب الدرى 2 (غه؟ ) ظ الجوء الثالك . 
قرله [ إلى متزل أن ابيئم: (1)] و فيه جوازه إذا عل أن المشيف يرضى 
به و يفرح ودلا يسومه .ذلك ٠‏ قوله [ وم لبوا ] اخ أى أوقفتهم و قالت ميد أن 
لا يذهيوأ فأنه آت .عن قربب؛ وففه جواز )١(‏ ذلك للنساء إذا علمن أن الزوخ 
لا يغيره. ذلك ٠‏ 
قوله [ فانى رأيته يصلى (0) و لمله أسل. يمد الرق عند عامل البى ييه 


() قال القارى : احمه مالك بن التبهان بتشديد التحتية المكسورة » و فى رواية 
عند الطيراى و ان مان قى عمحه أنى أوب الأتصارى ء فالقضية متعددة : 
وعل كل ففيه منقبة عظيمة لكل منهما ء إذأهله وَل ذلك و جعله عن قال 
اتهتعالى : د أو صديقك » انتهى . قأل الخاوى : قوله ( الآنصارى ) نسبطم 
لآيه حطيفهم و إلا فبو قضاعى ؛ ترهب قبل مجرة المصطق 2 إلى المدنة » 
أسل و حسن إسلامه » و انطلاقهم إلى منزل هذا الانصارى لا يتافى 5ل 
شرفهم ء فقدكان له عَيهْ مندوحة عن ذلك ء و لو شاء لكانت جيال 
تهامة تمثى معه ذهباً » لكن الله سبحانه و تعالى أراد أن يعزى الخلائق 
57 ٠و‏ أن يستن مم السأن : ففملوا ذلك تشريعاً للاامةءو هل خرج 
م تاصداً من أول خرؤجه إلى إنسان معين » أو إتما جاء التعيين 
بالاتفاق : فه احنيال 00 رأيته فى المطاهم كال : الصحيح أن أول خاطر 
حركه للخروج لم يكن إلى جبة معيئة [ذ الكثل لا يعتسدون إلا على الله 
عزوجل ٠‏ اتهى . ظ ظ 
(م) قال الخاوى : فيه حل سماع كلام الاجنبية مع أمن الفتنة و إن وقعت فيه 
مراجعة و دخول منزل من عل رضاه باذن زوجته حيث لا خلوة محرمة . 
و إذنها فى مول زوجبا إذا علمت رضاه ء اتهى . 
(+) والصلاة نور وبرهان قال الماوى : فيه أنه يتبثى لاستشار أن يبين سبب 


إشارته لكون أعون لاستشير عل الانثال . وأنه يستدل يه على خيرية لاك 


الكوكب الدرى وه؟ ) الجوء الثالك 


أوعند مجاهدى الاسلام ٠‏ قوله [ بطائتان )١(‏ ] الظاهر أن المراد بالبطانة نفسة6 
و لا ببسم أن يراد امرأته ,لكن لا يصح لكل بطاتتان (0) . 

وله [ عن حجر] يدل عن بطوتنا بتضدين (*) معى الكشف . 
قوله [ أمن عبد د الديثار 8 0 والعبد [إما يتحقق إذا خالف فيه الشرع 


وعط تيتس يربلا بكار روايل با ابي ريطي ريعي عقر ليوف بداب ياقتم 


الانسان و ةبه بصلا نه 3 000 تهى عن الفحماء و الك ٠‏ اتهى ٠.‏ 
و احتاج الشبخ إلى هذه الاحمالات لآن بم قبل السك بنع الرق : 
5 صرح به أهل الفروع . 
)١(‏ قال القارى : بكسر أوله تثنية بطائة و هى انحب الخالص الرجل . مستعار 
من بطانة الثوب و هى خلاف الظمارة ؛ و بطانة الرجل صاحب سره 
القع اتوم ال أعوالة قله وطانةا ‏ الشزويته .تفن .قال صاحب المجمع : 
قوله بطاتان أى سلساء صالحة و طالحة ٠‏ والمعصوم هن عصمسه الله 
عروجل من الطالحة . و قيل: أى نفس أمارة بالسوء و نفس لوامة , 
و المعصوم من أعطى نفسأ مطمئنة . أو أكل قوة ملكية و قوة حيوانية . 
والمحصوم من عصمه الله لاا من عصمته نفسه ؛ التهى . 
(؟) إلا ّّ يقال : إن اللثنية باعشار التنوبع 1 هو أحد الأقوال فى 'وجيه 
: إذا سافرتما فاذنا و أفي| ؛ الختديث ٠‏ 
60 3 مي فى شرح الشمائل عن الطيبى أن دعن » الأآولى متعاق نيتنا 
بتضمين معى الكشف . و أثانية صفة مصدر محذوف,أى كشفنا ثابا عن 
بطوننا كشفاً صادراً عن حجر حجر . فالتكرزير باعثبار تعدد امير عنهم . 
قال : ويحوز أن يحمل التتكير فى حجر على النوع؛ أى جر مشدود على بطودا 
فكون بدلا . وقال زين العرب : عن حجر :“بدل اشهال عما قيله باعادة الجار 
6 تقول ويد كنت عن وسيسة دن ين ارق ع 2 باذة مق الخد 
جوعه وخمص بطنه أن ,شد حجراً على بطله ليتقوم به صلبهء قبل : ولتلدفة 


التكوكي “الدر 


و إن 


وافق أممره تعالى فيو عبد له سبحاته لا للدرهم ٠‏ 


( 6 ) الجرء الثالعا : 


قرله [ ما ذئئان جائمان ] و الذئب إذا كان جائعا لا بأكل واختّيددة بل 
جرح فى غلبة جوعه كثيراً من الثهياه و لا يطمئن حتى يأكل . 
قوله. [ وطاء ] بكسر الأول )١(‏ فعل أو فعال . قوله [ .تبعه أهله ماله ] 

ينه صاحب الحواشى (؟) . 


0 تمس 7 5 حق صاحب الأزهار أن ذلك ص يازا بالمدنة اسمى 


المشبعة ٠‏ كأن الله تعالى خلق فيه برودة تسكن الجوع و حراريه ». و تعقبه 
القارى » و فيه أقوال أخر ذكرها الخاوى ء ثم قال : فرفع رسول الله مَل 
حجرين ليعل به أن لبس عنده ما يستأئر به علهم » لا أنه فمل ذلك من 
شدة الجوع ء فانه يبيت عند ربه يطعمه و سقيه ء و يدل لذلك ما جاء 
عن جمع أنه كان مع ذلك لا بتبين عله أو الجوع أصلا » و هذا التقرير 
ل أنه لاحاجة إلى ماسلكه ابن حبان من إنكار أحاديث وضع الحجر رأساأ 
فى قوله : إنها باطدلة لخير الوصال » و أن الرواية [تما هى بالحجر بالزاى 
وهو طرف الازار فتصحف . قال الحافظ ابن حجر : وقد أكثر الناس 

من الرد عليه . اتهى . و جمع ينما القارى بأن عدم الجوع خاص 
بالمواصلة ٠‏ اتتهى . 


)01 واما بظبر من القأموس و غيرء أن الوطأ بالفتم موصخ القدم و «*»صدر 


0) 


وطى الشئى داسهء والوطاء كسحاب و كتاب خلاف النطاء ٠‏ 0 
و لفظه : تبعه معى خلفه , هذا حقبقة والمراد ممنى مجازى عام وهو تملقها 
به عدهء و كوبا معه إلى حين كأنها تمعى خلفه » و قيل : أراد بيض 
عاليكه . و قبل : اتباع الاهل على الحقيقة . و اتباع العمل و المال على 
الانساع ؛ فان المال حينئذ له نوع تعلق بالميت من التجبيز و التكفين , 
ومؤنة الغسل والخل والدفن » فاذا دفن انقطع تعلقه بالكلة : انتهى مختصرأ 86 


الكو كب الدرى ( ١5م‏ ) الجهء الثالك < 


[ باب فى الرباء و السمعة ] قوله [ يرال ى الله به ] أى نحصل الله مشصى “دع 
ذلك أى برأه اللأس و بمدححعوية ٠‏ وكذلك فيا بعده (1). فوله [من لا برحم ] 
مناسيته بما قبله أن الكير و هو المرانى لا يرحمبم . قوله [ أسألك بحق و بحق ] 


ونه 


وقال العيى : بتبعه أهله إل هذا باعتبار الاغلب » و رب هيت لا تعه 
إلا عله فقط . و قوله : ماله مثل رقققه و دوابه على ما جرت به عادة 
العرب , و معنى بقاء عمله أنه إن كان صالحأ يأتيه فى نووة. ارجكل حسنئ 
الوجه حين الاب حسن الرانحة فقول : أبشر ,الذى يسركء فيقول : 
ل ا 
رجل قببم الوجه فيقول : أنا عملك الخبيك ٠‏ فى حديث اليراء عند 
أحد و غيره ٠‏ أتهى ٠.‏ 
(9) أى فى اله الآنية من قوله يكيم : من مع بسمع القه يل قال القارى 
من سمع بتشديد المي أى عمل علا للسمعة بأن ثوه يعمله و شهره ليسمع 
الناس به ى يتمدحوهء سمع الله به بتشديد الي أيضأ أى شبره الله بين 
أهل العرصات و فضحه على رؤس الأشباد » وفى شرح مسلم: ممى من 
يراق من أظبر للناس العمل الصالم ليعظم عندم و ليس هو كذلك يراق الله 
به أى يظبر سريرته على رؤس الخلائق , و فيه أن قيده يقوله و ليس 
هر كذلك ظاهره أنه ليس كذلك . بل هو عل الاطلاق سواء يكون 
كذلك أولاء وقيل : معناه من سمع بعيوب اناس وأذاعها أظبر الله عيوبه : 
وقل: أسمعه المكروهء و قل : أراه الل واب ذلك من غير أن عليه 
زناه لكون حسرة عليه ء و قل : مناه من أراد أن يعليه الثاس أعيمه 
الله الأس .»وكاب ذلك حظطله منلهء اتهى. و ذصكر 
الحافظ هذه الحانى يشتى من التفصيل ٠‏ و مختار الشيخ هو المبى الآخير , 
ذكره الحافظ بلفظ : و قيل : المراد من قصد بعمله أن يسمعه الئاس 
وايروهء لعظموه و تعلو منزلته عندهم حصل له ما قصد.وكان ذلك جزاء 
عله و لا ثاب عليه فى الآخرة ٠‏ اتهى . قلت : و لعل الشيخ اشتاره #ه 


الكوكب البرىي 000 (550 00006 الجرء الثالت 


الوا )١(‏ : هذا تأكد ء و الظاهر من توسيط العاطف غير ذلك6.و هو أنه 
أشار أولا إلى حق و ثانآ إلى حق هو ففائر للاأول ء قاما أن يراد بها أخوة 
الاسلام و أخوة العربيةءأو غيرهما من الآخوات» وإنما أكد بذلك تعطفاً لآق 
هريرة عله . فان الآستاذ الممل كثيراآ ما يغضب على التلبيذ بمثل هذه التقييدات 
الغير النيدة و الخير المفتقرة [لمها ء فكل ما حدثه أبوهريرة عنه يِه إنما كارت 
يحدث إذا عقله و عليه حسمب فقيمه . < 

قوله [ ثم نشغ (6) أبو هريرة إل ] و كان ذلك لتذكره ما كانوا عليه 
من حبة النبى وَِيْهُ » وما كانوا يحوزون بقربه من خيرى الدئيا والدبنء 5 أشار 
[اله أو هريرة بقوله : فى هذا البيت ايها اعد غيرى وغيره » و لا سعد أن 
يكن توازه ذلك ظله الالنس از ذه بهل ما افتمل طبه اللديت: الى أراة 
يانه + قوله [فأول من يدعو به إل ] هذا لا يناف ما ورد أن أول ما يدا 


من بين المماق ل أنه مؤيد بقوله عر سمه : « من كان يريد الحباة الدنة 
وزينتها وف إليهم أعمالمم فهاء الآبةء وبقوله تعالى : ٠‏ ومن كان بريد حترث 
الدنيا توته منهاء الآية» ولما أنه كالمدلول الصرع للحديث الآتى من قوله تعالى : - 
«فقد قيل» ورجح الحافظ أول الممانى فقال: ورد فى عدة أحاديث التصرجم 
يوقوع ذلك فى الآخرة فهو التمد ء ثم ذكر الروايات المصرجة يذلك . 

. يعن المشبور على الآلسنة أنه تاكبد .م اختاره المحثى أيضأ لكن ذكر الثانى‎ )١( 
, حرف المطف يدل على أنه تأسيس . و الراد بالحق الثاقى غير الأول‎ 
و المراد بالتقيسدات ما ذحكرها من قوله : سممته من رسول الله يكت‎ 
+ عقلته و هته‎ 

(م) قال صاحب المجمع : أصل الشغ الشبيق حتى بكاد بلغ به الفشى , وإنها 
يفعل تشوقاأً إلى ما فات وأسفا عليه . و منه حديث أنه ذكر النى يقار 


نشخ ندفة أى شبق شبقة و غشى عليه . 


الكوكي الدرى ( 5م ) الوه انالك 


عنه الصلاة . فان أول السؤال من هؤلآ. لمل عن )١(‏ صلواتهم . قوله [وحدثق 
الملا. بن أنى حكيم أنه] أى العلاء [كان (م)سيافا لمعاوية فدخل عليه رجل] وهو 

الدفى (ع) المذكور إلا أن العلاء ها كان يعرفه فعير عنه بلفظ رجل . وم[ نه ] ظ 
من الاسرار (4)و هو الاخفاء . قرله [ه أجران ] هذا إذا ليطاب بفثره مديح 


(9) يعنى الوارد فى حديث الاب لفظ الدعاء؛ فلآ يبعد أن تُكون هذه الثلاءة 
أول من يدعى بمم إلا أنالسوال عن هؤلاء أيضآ يكون أولا. عن صلواتمم 
و ادها عن هذه الآمور . فلا اق انظ الحديث و هو جمم حسن ؛ 
ولا يعد أن يجمع ينها بأن الآولية متلفة باغتبار العرضات ٠‏ فى المشكاة 

بروابة الترمذى وأحمد عن أنى هريرة مرفوعاً : يعرض الناس يوم القَيامة 
ثلاث عرضات ء فأما عرضتان دال و معاذير » و أما الثااثة فند ذلك 
تطير الصحف ٠‏ الحديث . ظ 
(١‏ قال امود : رجل سائف ذو سيفء وسياف صاحبه جمعه سيافة » أو مم الذين 
| حصوهم سيو فوم ٠‏ أنتهى ٠‏ ظ 

(م) هو بالفاء. مصغر م فى التقريب ء: وحاصل ما أفاده الشيخ أن الهم فى قوله: 
فدخل عليه رجل فأخيره بهذا هر الشق الراوى الحديث ؛ وصرح المصتف 
أيضأ بذلك قريآًء إذ قال : إن شفيا هو الذى دخل على معاوءة فأخيره .بذا. ظ 

(غ) يعى لم كن من قصده الاظبار و الرياء بل كانت نيته الاخفاء و السثر » 
لكن:ظبر الام بغير قصد منه و الخديث أخرجه صاحب المشكاة بزوآية : 
الترمذى عن أنى هريرة بساق آخر .و لفظه : فات :لمأ رسول الله ! بيئا أنا 
فى يتى فى مصلاى إذ دخل على رجل نأيجنى الحال التى رآى علماء فقال29 


اللكوكب الدرى - (يه, ) الجر الثالك 
دوي ابى ل 867 ااا ل الب 


اناس ء بل كان قلبه (9) على ما كان عليه قبل اطلاعه . قوله [ [عامعناء ] هذا 
عدن لأحد محتملات(؟ ) الحديث ٠‏ 


2 رسو لاه ييه : رحمك لله يا أيا هريرة! لك أجران ,» أجر السر وأجر 
العلانة » اتهى ٠‏ 

)١(‏ شكل عله لفظ الحديت فأعبه .و الجواب أن المراد ليس إيماب المراق 
و هو المق فى كلام الشيخ ؛ بل المراد من الاعاب كون علانته صالحة , 
فقد دعا الى يع رب اجعل سريرتى خيراً من علانيتى , وعلانيتى صالخة ؛ 
أو م قال ميتم . ' ظ 

(9) يعى أن الحديث كان تملا امدة معان ففسره بأحدها اختاراً منه لهذا المعى » 
قال القارى : قله لك أجر إن أجر السر لاخلاصك . و أجر العلانية 
للاقداء بك أولفر حك بالطاعة وظبورها منك , قبل : معناه فأيجبه رجاء 
أن يعمل من رأء يمثل عله فكون له مثل أجره ؛ ك قال يِه : من سن 
حت الحديت ء كذا فى شرح السنة » و الاظهر أن إابه بحسب أصل 
الطبع المطابق للشرع من أنه يعجبه أنه رآ أحد عل حالة" حسنة . و يكره 
إن ,له على حالة قيحة مع قطع النظر عن أن يكون ذلك العمل مطمحا 

للرياء والسمعة . فيكون من قبيل قوله َييْهِ : من سرنه حسنته وسائته مبيثته فهو 
يؤمن ء وقد قال عر اسمه : «قل فضل الله وبرحته فبذلك فلبفرحوا » قال 
الحافظ محت حديث من مم محم له الحديث : فيه استحباب إخفاء العمل 
المالم . لكن قد يستحب إظباره عن يقتدى له على إراديه الاقتداء به : 
و بقدر ذلك قدر الحاجة . قال أن عبد السلام : يستثى من استحباب 
إخفاء العمل من يظبره ليقتدى به أو لينتفع به ككتابة العلمى و مله 
حديث سول : لتأعو ! فى ولتملموا صلانى : قال الطيرى : كان ابن عير و أن 
مسعود و ججماعة من الساف .تبجدون فى مساجدثم و يتظاهرون عحاسن يي 


الكوكب الدرى (586م )6 00000 الجبر. الثالك 
صل ب سي سي ل لللللللس2 22س 
ست جب يي ست بيس و ش72 222 7ب7ت7ت7ت7ت ا 2 ا ات ا ف ا 
[ اب المرأ مع من أحب )١(‏ ] قوله [و له ما اكتسب] دفع كا على 
أن يتوم من (؟) تساويهما فى الدرجة . 
[ باب فى البر و الالم ] قوله [البر حسن الخاق] .وقد يتالك (م) أنه 


0ك 


© أعبالهم ليقتدى بهم ؛ قال : فن كان إماماأ يسن بعمله عالاً ما لله عليه , قاهرا 
لشيطانه استوى ما ظهر من عمله واما خخق لصحة قصده . و من كان 
مخلاف ذلك فالاخفاء فى حقنه أفضل »وعلى ذلك جرى عمل الساف . اتتهى . 

)0 فال الحافظ : قد جمع أن نم طرق هذا الحديث فى جزء سماه حكتاب 
انحبين مع البو بين ٠‏ و بلغ عدد الصحابة فيه نحو المشرين ؛ و فى روابة 
أ كب رهم بهذا اللفظ ؛ اتهى . قال القارى : فيه ترغيب و رههبء و وعد 
و وعيد ؛ و المعى مشر مع بوبه و يكون رفيقا لمطلويه » وظاهر الحديك. 
العموم الشامل للصالح والطالح . ويؤيده حديث أبى هريرة مرفوعاً : المرء على 
دبن خلله فاينظر أحدم من خاال ‏ رواه الثرمذى و أبو داؤد وغيرهما . قال 
الغزالى : مجالسة الخريض نحرك الحرصض . ومالية الزاهن تزهد فى الدئا ؛ 
لآن الطباع مجبولة على التشبه و الافتسداء ٠‏ بل الطبع يسرق من الطبع 
بحت لا شرى . التهى . 

(9) و بذلك جزم الحافظ فى الفتم إذ قال : أى ماحق مهم نى أكون من 
زمرهم 2 و .هذا يندفع إبراد أن منازهم «تفاوتة فكيف تصم المعيية , 
فقال : إن المية #صل بمجرد الاجسماع فى شتى ماء و لابازم فى جميع 
الاشاء أنتهى . ش 

(ع) أى فى كناب البر وصلةء و تقدم فى الآول ؟تاب البر فى حاشيتنا هذه 
كلام القارى مفصلا فى معى الير و حسين الاق فار جع إلله . 


الكوكب الدرى 540 ) الجرء الثال 
لسلس ا ارو اا 0 


و شموله لمواقع البر وأفراده ظاهر؛ وقوله [و الاثم ماحاك ال ] تظاهر )١(‏ 
أن المؤم_ حصب إهانه يستحبى عن إتيان الذنب و يحيك ذلك فى ييه ٠‏ 
و أما إذا لم يبال بالآثام و الذئوب فاما لعدم علمه يكونه ذأ » وحينشذ فلبس ذلك 
بمؤاخذ عليه أو لنقصان إيانه فكان المراد بقوله: ما حاك فى قلبك أن محيك فى 
قلب المؤمن ؛ فان أنخاطب .هذا الخطاب أبما كان صحابياً جليل القدر كامل الايعان ؛ 
و لا ممتبر بقلب من لم يكل إيمانه ٠‏ 
اراد منه المؤمن الكامل المتور بنور الفرامة كا هو يقتضىالحل الوارد فيه 
الحديث . فاته صحاق جليل القدر ء فالممتى الاثم ماتردد فى الصدر بأن ل تنشرح 
له النفس . و حل. فى القلب منسه الك و لم يطمين إإيسه ٠‏ قال 
التوربشتى : بريد أن الاثم ما كآن فى القلب منه شتى فلا ,نشرح له الصدرء 
و الآقرب أن ذلك أمى شهأ لمن شرح صدره للاسلام فهو على نور من 
ريهءدون عنوم المؤمنين » كذا فى المرقاة . قات : وهو الذى ورد فى حفه 
رواية أنى هريرة مرفوعاً عند البخارى : لا يزال عبدى يتقرب إلى 
بالنوافل ى أحيه ء فاذا أحييته كنت سمعه الذى يسمع به » و بصره الذى 
يصر .ه . و يده الى بطش بها » ورجله الى يمشى بهاء الحديث . فالرجل 
الذى يكون الله عر اسه عويه وسمعه وبصره فلا بد أن يحبك فى صدره 
ما لا يرضى منه الرب . و يكون الحديث فى م قوله َيه : إستفت - 
فلك ؛ و فى معنى قوله يي : اتقوا وائية اللررون فاته نظن فون أ 
كا ف المقاصد الحسئة برواية الترمذى و غيره ؛ و آلثاتى أن المراد منه 
. المؤهن مطائاً و [نْلم يلغ إلى الدرجة العليا . فالمنى أن مقتضى الايمان 
أن حيك فى صدره الذنب , و إن لم نحك فى صدره فيو نقص فى إيمابه 
إلا يكون سببه الجبل » فيكون الحديث فى معتى قوله ميلم : دع ما ريبك 
إلى مالايربيك ؛ وفىمعى قوله 2 : فن انق الشبهات استيرأ لدينه,وعرضه . 


الكوكب الدري ظ ) باكلا ) 2 اللء_الثالك 

[ باب الحب ف الله ] قوله [ يغبطيم النبيون و الثشهداء ] ليس اراد يذلاك 
ما فهمه المحشى و ينه )١(‏ » بل المراد أنهم كانوا إغتبطوا بها لولم تكن عندم ولكن 
لا كانوا قد حصلوا تلك المرئية لى يغبطوا .و خاصل ذلك أن هذه الفضيلة حبك 
لو فرض عدمما للا نساء لطمعوا فبها لعظمبا و لكنهم كآنوا قد حصلوها , وانحوج 
إلى هذا التوجيه أن الحب ف الله الموجب للزية المذكورة فى الآنياء بأعلى المراتب . 
كيف >ترأ على القرل بأنهم ل يحصلوها . ظ 

قو له [إمام عادل أو وجه ذلك أن المدل إذالم مخفا حمن هر فوقه مشكل . 


(1) و لفظه : اعلم أن كل ما يتحلى به الانسان من على أو عمل , فآن له عند 
الله منزلة لابشارك فبها أحد من لم بتصف ذلك ء و إن كآن له من نوع 
آخر ها هو أرفع قدارآ و أعلى ثُأنا . فربما يغبط و يتمنى و يحب أن 
يكون مثل ذلك مضموعاً إلى ماله من المراتب الرفيمة والمازل الشريفة . 
فلا يلزم حينئذ تفضيلمم على الآذباء والشبداء؛ بل يظبر يذلك حسن حالم 
فى هذه الخصلة. اتتهى قلت : هذا الكلام مأخوذ من ااقارى إلا قوله : 
فلا يأرم حينثذ إلى آخره ء زاد القارى بعد قوله : الخازل الشريفة » فان 2 
الانساء قد استغرةو ١‏ فيا هو أعبل من ذلك مر دعوة الخلق و [إظهار 
الحق » و إعلاء الدن و إرشاد العامة ٠‏ إلى غير ذلك من كليات أشغاتهم 
عن المكوف على مثل هذه الجزئيات , والشهداء و إن نألوا وئية الشهادة 
فلملوم الم يعاهلوا مع الله معاملة دؤلاء . فاذا رأوهم .وم القيامة ودوا لو 
كانوا ضامين خصاهم هذا , والظاهر أنه لى يقمد ف ذلك إلى إثسات 

| الفبطة هي على حال هؤلآء » بل بيان فضلهم و علو شأنهم ٠‏ و الممنى أن 
حالم عند الله يمثابة لو غبط النبيون و الشهداء مع جلالة قدرثم لغبطوه, 
وقال الطيبى : ممكن أن تحمل الخبطة هنأ على استحسان الام ٠‏ كأن الا نساء 
و الشهداء يحمدون إليهم فعلهم , إلى آخخر ما بسطه القارى . 


الكوكي الدرى (48؟ ) الجر الثالث 


[ ناب فى إعلام الحب ] قوله[ إذا أحب أحدم أخاه إل إفان مؤدة القلب كالبذر 
إذا لى يسق بماء المودات )١(‏ الظاهرة عسى أن لاتليت . 
[باب فى كراهية المدحة و المداحين ] قوله [أن نمو فى وجوه () إل:] 
أى الكذابين مهم »أو الذين دحون ليجروا بذلك منافع دئوية و إذا ل يعطوا 
ولوا عنه مدبرن؛ و أما إذا مدح با فيه من الحق والهيرد بذلك منفعسة ديوية 
فلا . وأماحو المقداد فلمل ذلك بعد عله ممعى الحديث أن المراد نه الخربة 
والحرمان عمل بظاهر الحديث أيضاً ؛ أولآان المثو الواقع هبنا منه أحد أفراد الخبة 
() و اذا ورد ف الحديث الآتى فلسأله عن اسمه و اسم أبيه و من هوء 
فانه أوصل للودة » و حك. القارى عن روابة للسمق فاسأله عن اسمه وأسم 
أيه : فان كان غائياً حفظته , وإن كان مريضاً عدنه . وإن ماث شهدنه. 
قال : و هذا الحديث كالتفسير للسابق . 0 
(؟) قال القارى : قيل بوؤخسذ التراب و يرب به فى وجه المداح عملا بظاهر 


الحديث ء و قبل : ممناه الآمى شفع امال [لهم إذ المال حقير كالتراب : 


أى أعطوه إياهم » واقطعوا السنتهم ثلا بيجوك, وقيل : ممناه أعطوم عطاء 
قبلا » فشبره لقلنه «الثراب» وقبل : المراد أن مخبب المادح ولابمطيه شيئا لمدحه. 
والمراد زجر المادح والحث عل منعه من المدح لآنه يمل الشخص مغروراً 
متكبراً , قال الخطانى : المداحون ثم الذين اتخذو! مدح الناس عادة و جماوه 
بضاعة ستأكلون به .فأما من مدح الرجل على الفعل الحسن والامى المحمود 
يكون منه ترغياً له فى أمثاله و تحريضاً الناس عل الاقتداء فى أشباهه فايس 

ظ مداح ٠‏ وى 5 السنة : قد استعمل المقداد الحديث على ظاهره , ويتأول 
على أن معناه الخنبة و الحرمان و فى اجلة المدح و الثناء مكروه لآنه قليا 
سل المادم عن كذب ء و المدوح من عمجب يدخله > اتتهى . 


المكوكب. الدرى (و”م ) 000 اليه الثالث 
المرادة. فى الحديث وإحدى طرقها . قوله [ولا أكل طيامك: إلا نق ] أى ا 
المودة وانحة ٠ )١(‏ ظ 
[ باب فى المي عل اللا..] يه يل السمل عل سبي دن إن 
أكثر ما يكرن بكون كذلك )١(‏ , و كثيراً ما بقع خلافه . 
)١(‏ .وبذلك جوم جمع. من الشراج ؛ قال الخطابى : هذا نما جاء فى طدام الدعوة - 
دون :طمام الحاجة : لقوله .تعالى ٠‏ و بطعمون الطعام على حبه مسكينا ويتها و أسيرا» 
و معلوم أن اسراءه كانوا كفاراً غير مؤهنين » و [ثما حذر من غنااطه 
.وموا كلته لآن المطاعم بوقع الألفة والمودة فى القلوب » كذا فى المرقاة ‏ - 
قات : وقد لدت دعونه 2 للكفار مراراً » وروى عنه يِه : الخاق 
عبال اللهء تأحب الخلق إلى الله من أحسن إلى عياله , كذا ف المشكاة برواءة 
| الببق ٠‏ و قد قبل من تصدق عبل سارق و زانية » وغفرت لاءرأة مومسة 
جع كلك اوقل باودر ااه الإونا 3 الببالم أجرا ؟ قال : فى كل ذات 
كبدرطية أجر وغير ذلك من الروابات الكثير فى الباب ؛ فالوجه ماأفاده اأشيعخ . 
(؟) فق المشكاة برواية البخارى عن أنى هريرة مرفوعا : من يرد الله نه خيراً يصب 
مه ؛ وقد ورد 82نزد المصئيف أيضأ عدة روانات صرححة فى ذلك ,. وما أفاده . 
الشيخ من قوله : وكثير ما يقع خلافه ببرشد إله قوله عر اسه دما أصابم من مصببة 
فها كسبت أبدك » الآبة »وما ورد ف"الروادات من التقام الرب عز اسمه بالقحط 
وغيره إذااتهكت خارمهء وما وردف الزلازل وغيرماء ثم ذكر فى الارشاه ٠‏ 
الرضى أنه بشكل أن بض الاناء السابقين كنوح عليه السلام أوذى أكثر مزه 
لم لايخنق , و الجواب أن عظم البلاء قد يكون باعتنار المكمية » وقد 
يكون باعتبار للكيقية . فالنى عقت .للطافة شأنه يشتد. عليه ما لا يشند على 
غيره » انتهى قلت : واخل والعفو مع القدرة أشد ولا بوازيه شتى ؛ و الى 
كد لا سأله ملك الجبال فى الطائف أن يطبق علهم الأأخشبين قال : بل أرجو 
أن مخرج الله من أصلابهم من يعيده ٠‏ 


الكوكب الدرى ( ٠بام)‏ الجرء أثنااثك ظ 


اروف ىلا00 ااا 17 اا لمحب 
[ باب فى ذعاب البصر ] قوله [ إذا أخذت كرجتى عبدى إل ]أي وصبر عله 
5 ببنه فى الحديئ الآتى . قوله [يلبسون لاس جلود الضأن ] هذا على ظاهِره فان 
جلود الضأن كانت البتة لأمثال همؤلا., وما قاله امحشى )١(‏ سمح أيضأ : 
[اب فى حفظ الآسان] قوله [ ما التجاة؟ (؟) ] لا ع من حال السائل إبمانه 
وإثياته بالاركان لم بتعر ض لدذلك و بين أن الكف عن المعاصى ملاك: الآمى و جل القضية » 
ولما كانت المعاض أكثرها باللسان خصصبا بالذكر أولا . ثم بين أن عنا لطلة الناس 
ندعو إلى ارتكاب مابناق النجاة فنيه , ثم عقب كل ذلك بالاستغقار. ل#حى ما بدر 
من الخطاا و السيآت ٠‏ قوله [ فرأىأم الدرداء متبذلة ]و كان ذلك قبل (8) تزول 
الحجاب . ْ 
القارى : المراد به عينه أو ما عله س الصوف و هو الآظيرء فالمتى أنهم 
يلبسون الاصواف لهم الناس زهاداً و عباداً تاركين الدنيا راغبين فى 
العقى ( من اللين )أى من أجل [ظهار اتلين و اناطف و القسكن والتقشف 
مع الناس : وأرادوا به فى حقيقة الام القلق والتواضع ليصيروا مريدين 
لبم و ممتقدين لآحوالهم ؛ اتهى . ظ 
(+) أى ما الخلاص عن الآفات ؟قال الطبى : والجواب على أسلوب الحكيم ‏ سثل 
عن حفيقة النجاة . فأجاب عن مببه ء لآنه أهى تحاله و أولى . و كان الظاهر 
أن بقول: حفظ اللسان . فأخرجه على سبيل الآمس الذى يقتضى الوجوب مزيدا 
التقرير و الاهمام . قال القارى : فيه #كلف يل تعمسف فى حق الصحانى » 
بل الآولى فى التقدير : ماسب البجاة ؟ بقررنة الجواب ١‏ ١:هى‏ مختصرأ.. ' 
(؟) ولا هانعم من ذلك . و أيضآ فابتذال الحال يعرف بعد الحجاب الشرعى: ' 
أيضأ م لايضق . 


الكوكب. الدرى (700 ) إلجبرالثالك 
[ اب )١(‏ فى شأن الحساب والقصاص] قوله [ليس ينه ويئه ترجمان] تنيةاعليى 
شدة الآمر وهوله .قوله [فستقيله النار] أى لشدة (7) الآامر وبأسه لا لميرمن أعماله 
الحسنة مابعتد به لابرى له إلا النارء فان النظر لايقع إلا على مانخاف منسه ء 
وإنكان الجنة واانأر والعرش كل هذه الثلاثة بجبة هي أمامه لا النار قط ., اله 
سعد أن يقال : معى فتستقبله النار أن النار تتوجه إليه وتأخذه ؛ لا أنها وى فى جبهة 
مقابلة له حتى تحتاج إلى التكلف فى الجواب . قوله [من كان ههنا من () أهل خراسان 
إل ] فان الجيمبة مع إتكارم ما أتكروه كانوا يسلدون الروانات والآيات إلا أنهم 
كانوا يأولوتما ٠.‏ 0000 ظ 
(1).هكذا الترجمة فى النسخ الحندية الى بأيديناء وذكر فى النسخة المصرية لباه باب 
فى القيامة» وذكر قبلبا «أبواب صفة القيامة والرقائق 9 ٠‏ وذكر «ياب 
ماجاء فى شأن الحساب والقصاص ٠‏ بعد أربعة أحاديث. على حديث قتبية 


عن عبد العزرز نسنده عن أى هريرة رفعه : أتدرون من المفاس ؛ فتأمل 1 

(؟) قال ان هبيرة: نظر المين والشمال هاهنا كالثل , لآن الانسان من شأنه إذا دهيه 
ام أن يلغت عينآ وشهالا يطلب الغوث , قال الحافظ :حتمل أن يكون سبب 
الالتفات أنه يترجى 557 ذسبا لحصل له النساة. من الثار : 
فلاررى إلا مايفضى به إلى النار . كا وقع فى رواية حل بن خليفة. وقوله 
تستقيله الدار , قال اءن هيرة : والسبب فى ذلك أن تكون فى غره ذلامكنه 
أن محمد عنباء إذ لابد من المرور ع الصراط ؛ التهى - 

(+) خصهم «الذكر لآن خراسان كان محل نزول جيم بن صفوان الضال المبتدع 
رأس الجيسة : قال الحاظ فى اللسان : إنه كان يقضى فى عسكر الحمارث 
بن سريج الخارج على أمراء خراسان .و قال فى الفتتح : إن الحارث بن 
سر يج خرج على نصر بن سيار عامل خراسان لبى أمية وحار نه والخارت 
حبنئذ بدعوا إلى العمل بالكتاب والسنة » و كان جيم عيتئذ كته . ثم + 


الكوكب الدرى ظ )00 الجزه الثالثك 


:قوله [ أتدرون من المفلس إل :]لفاس الدناوى إما ا من لكل له شي من 

أزل الام ء أو كان غنيا ثم افتقر ١‏ فالثانى يستضر بافلاسه ما لا -يستضر الآول , 

و كذلك مفاليس ,الآخرة قالذى كان تسب من كل أنواع المبادات , ثم افر 

و لم ببق له ارسيوس ا سا 00 اليد » و لذلك ذكر 

النى َيه أعلى قسمى المفالس فى الافلاس . 
قوله [ يقومون )١(‏ فى الرشم إلى أنصاف كناتهم ] يان لاحدئ عمراتب 

العرق تنبيها: (؟) على أن القيام المذ كور فى الأية هو هذا القيام المشار إلبه ف 

# راسلا فى الصلح ء و تراضيا بحم مقسائل بن حيان و الجهم » فاتفقا على أن . 

ظ الم يكون. شورى حت يتراضى أهل خراسان على أمير ع ببشم المدل ٠ “١‏ 
فلم يقبل نصر ذلك و استمر: على عاربة الحارث إلى أن قتل الحارث فى 
خلافة مروان الخار ء فيقال.: إن الجهم قتل. فى الممركة . و يقال : بل 
أنر فأم نصر بن سيار سل بن أحوز يقتله » فأدعى جبم الآمان . فقال 

له سل : : لواكنت فى بطى لشققته حى أقتلك فقتله . 

(1) قال القارى : أى الناس جميعاً و الجن أولى ؛ فنرله 26 الا كتفاء 
والظاهر استشاء الآنياء و الاولياء: قال ابن الملك : فان قلت إذا كان. العرق 
كالبحر يلجم ابعش كيف يصل إلى كدب الآخر ؟ تدا كوو أن علق 
لله تعالى ارتفاعاً فى الآرض تحن" قدا البعض »أو يقال : يمسك الله تعالى 
عرق كل إنسان بحسب عله قله هل إل غبرة مداشى ٠‏ أمسك جرد ب 
البخر لموسى عليه انلام ٠‏ قال القارى : المعتمد هو القول الآخير , فان 

“ اأخين له العادة » أما ترى أن شخصين فى قبر واحد يمذب ظ 
أحسدهما ‏ و ينعم الآخر ء و نظيره فى الدئيا مان عتلفان فى رؤياها 
يحرن أحدههما و يفرح الأخرة الي [ 
(9؟) يعنى ليس الراد من ذكر هذا الحديث أن القيام فى الآية تحصر فى هذا © 


الكوكي الدرى 00 ( بم ) الوه بالثالثك 
[ باب ما جاء فى شأن الحشر ] قوله [ أبو أحمد الزبيى ] كلهم )١(‏ 

مصغر منسوبأ كان أو غير منسوب إلا ما وقع فى حديث العسيلة من عبد الرحمن 
بن الزبير ٠‏ قوله [ حشر الناس !لّ] يعبى أن )١(‏ التشيه فى الأية أبس إلا فى هذه 


8 الاوع الذى عرقه إلى الآذان» بل المراد من ذكر الحديت أن تفسير الآنة 
هو قيام اللحشر , و ذكر أحد أنواع القائمين . و أدوال البقرة معلومة 
بالروانات الآخرء و الحديث أخرجه الشبخان وغيرها . وسيأق شئى ٠ن‏ 
الكلام فى ذلك فى تفسير سورة ويل للطففين فان المصنف أعاد الحديث فيه 

)١(‏ أى لفظ الزيير أعم من أن يكون ف الاسم أو السبة كلها مصغر إلا والد 

عبد الرحن المذكور » و بذلك جرم صاحب قرة العين إذ قال : الزيين بضم 
الزاى » و جوم الباء مصغراآ حيث جاء إلا عبد الرحمن بن الزبير الذى 
تزوج امرأة رفاعة فالفتم و كسر الموحدة مكيرأً. اتتهى . واستثى يعضرم 
غيره أيضأ . لكنه ليس عن المشاهير . 

(؟) وما أفاده الشيخ أولى أ حواء القارى عن يعض الشراح أن اتشيه فى 
بحرد الحشر ء ثم قال القارى : قال العلساء فى قله غرلا إشارة إلى أن 
االبعث يكون بعد رد تمام الآجراء » و الأعضاء الزائلة فى الدنا إلى البدن: 
و فيه تأككد لذلك فان القلفة كانت واجبة الازالة فى الدياء ففييرها مر 
الأشعار و الاظفار و الأسنان و نحوها أولى ٠و‏ ذلك لغاءة تعلق عل 
الله تعالى بالكليات و الجزرئيات و نبهاية قدرته . التهى . و يشكل على 
الحديث ما رواه أبو داؤد عن الخدرى لا حضره الوفاة دعا شاب جدد 
فلبسباء ثم قال: سمعت رسول الله وم يقول : اليث يبعث فى ثابه الى 
موت فبها ء وجمع بينهما بأنهم ييعثون عن القبور فى الثياب . ثم تنائر 
عنهم فحشرون عراة ؛ وقيل : حديت ألى سعيد كان فى الشبداء قتأوله على 84: 


الكوكب الدرى ( عم ) الجوء الثالك 
الصفات المذكورة هنا ٠‏ قوله [ و أول من يكسى إل ] و اعله )١(‏ مرك لرستان 
مرادأ بكلامه (؟) غيرة . ض 

قوله [ ذات الدين و ذات الثيال ] وقها () ظرفين . 


العموم ٠‏ و قيل : المراد بالشياب الأعمال . قال تعالى « ولياس النقوى ذلك 
خير » كذا فى العنى » قلت : والآخير هو الآاوجه . 

)١(‏ هذا أوجه مما قال عامة الشراح أن الفضيلة جزئية 1 بؤيده ماحكق القارى 
عن الجامع الصغير برواية الترمذى : أنا أول من تنشق عنه الآرض فأكسى 
حلة من حطل الجنة . ثم أقوم عن يمين العرش ليس أحد يقوم ذلك المقام 
غيرى ء اتتهى . لكن شكل عليه ما حئى العيى من عدة روايات مصرحة 
بأنه عليه الصلاة و السلام يكسى حلة بعد إبراهيم عايه السلام ٠‏ و يكن 
المع يأنها تكون حلة أخخرى فاخرة , ثم اختلف فى وجسه أولية إبراهيم 
عليه السلام . قال القارى : قيل لآنه أول من كسا الفقراء. وقيل : لآنه أول 
من عرى فى ذات الله حين أُلقٍ فى النار ؛ لا لآنه أفضل من نبينا عليه 
الصلاة والسلامء أو لكويه أناه فقدمه لعزة الأآبوة ء انتهى . 

(م) قال العنى : إن قوماً من أهل الأصول ذكروا أن التكلم لا يدخل تحت 
عموم خطانة : انتهى . 

(؟) و الحصديث أخرجه البخارى بطرق عديدة و غيره من أكثر المحدثين 
بطرق كثيرة . وعامة الروابات اس فبها افظ الهين . بل لفظها فو خل يهم 
ذات الشمال» قال الحافظ : أى إلى جبسة الثار ء ووقع ذلك صرضاً فى 
صد بك أنى هريره فى أخرباب صفة النار بلفظ : فاذا زمرة ححى إذا عرفتهم 
خرج رجل من إيى 'ومهم تقال : هل : فقات : إلى أبن ؟ قال : إلى النار ! إلى 
آخر ماقاله , قلت : لمكن فى رواية للبخارى فى كتاب الآنبياء مدل سباق المص:ف عه 


الكواكي الدرى ( ويام ) الج الثالك 


[باب ماجاء فى شأن الصراط ] قوله [ قلت : با رسول الله فأين أطيك © 


(خ ] هذا يخالف ما وقع فى حديث )١(‏ عائشة : أما فى ثلائة مواطن فلا يذو 


بلفظ : ثم يؤخسذ برجال من أانى ذات الهين و ذات الشهال .و مكت 


عنه الحافظان ابن حجر و العيبى» و قال صاحب المجمع : يؤخذ ذات الشمال 
هو بالكسر ضد الوين . و المراد جبة اأنار » و روى يوخذ ذات الدين 
وذات الشيال . فكون أضانى إشارة إلى هن يؤخذ ذات الشمال؛ أو معناه 
أم يؤخسدذون من الطرفين » و بشدون من جبة الهين و الشمال بحيث 
لا ,تحرك عينأ و ثمالا » اتهى . وأجاب عنه فى الارشاد الرضى ياف 
المؤمنين عون فى الميمنة , والمردن فى المشثمة . والاصاب ههنا الى 
اللغرى لا الاصطلاحى يهم المؤمنين و المرتدين. وأورد أيضأ على لزي . 
بأن أعمال الامة إذا تعرض عليه مه فى القير فكيف سرف المرتدين ؟ م 
أجاب عه بأنه لا يلرم من عرض الاعمال أن حفظبا النى 0 ف كل 2 
وقت لا سيا فى وقت أهوال القيامة » و أيضأ محتمل أن تكون مقواته 
ييه هذه من 6ل رأفته على الآمة . و لذا لميثتفت إلى أعباحم , اتتهى . 


قاف 80 يود هذا الجواب ما قال صاحب البجمع فى معى المريدين : أى 


001 


متخلفين عن بعض الواجبات لا عن الاسلام . و أذا قيده بأعقايم لآ 

لم يرتد أحد من الصحاية بعده و إنما ارتد قوم من جفاة الأاعراب ‏ اتهى ٠‏ 
قلت : إطلاق التق مشكل . نعم .صح هذا باعتيار الآ كبر فلا 6 
يكون دعاؤه مه لهذا النوع من المرتدين . 

أخرجه أبو داؤد بلفظ : فهل تذكرون نيكم يوم القيامة ؟ فقال رسول مله : 

أما فى ”ثلانة مواطن , فلا يذكر أحد أحدآ : عند الميزان حى ل اضف 
ميزأنه أو يقل ؛ وعند الكتاب حى بعل أبن بشع كتاه , وعند الصراط ٠2‏ 
اتهى مختصراً » و حى الشيخ فى بذل امجبود عن فتم الودود : ظاهره يه 


| الكوكب الدرى ( وبا ) الجرء الثالك 
1 2 12 1 اذ 


أحد أحدآ » و وجه اجمع أن المراد هيا غيره 2 ٠و‏ بمكن المع بينهنها بأن هذا 

قبل الاذن و ذاك بعده . قوله [أول ما تطلبى] أوايته ليست بأولية الزمانوإلا 

زم تقدم الصراط على المزان و المميران على الحوض ,٠‏ و المصرح ف الروايات 
خلافه (١)ء‏ بل المرادء التقدم نحسب الضرورة إله صل الله عليه وسلم وشدة 
المول تكأن المراد أت أولى مراتب. خصك إباى وأشدها [<تاجا إلى هو 

1 عيوم هذه الخالة للا”نياء أيضآء بل ظاهر الكلام مسوق فيه ويه و كونمم 
على بنة من الله لا بنافه , فان غلية الاوف تنسى حقيقة الآسء انتهى. 
قلت: وشدة خوفه وَقِيْهُ من ريه تعالى مما لا مخ على من طالعم حكتب 
الأحاديث فانه مي إذا رأى محاباً أقبل و أدبر مخافة العذاب . و الأوجه 
عندى فى الجواب أن عدم ذثر عد ف هزه المواضع ١‏ بنأاق حساك 
الباب ؛ فاده مَينه و إن كان على ثقة من نفسه فانه صاحب المقام انحمود 
لكن اشتغاله ميم أ الآمة وأحواها و أهواهها أكير من أن يذكرء 
و الشفاعة لمن بحضر .يط و بطليه ما لا يشككل و لا نكر . وحاصل 
الجواب الثانى من كلام الشيخ أن حمل حديث عائشة على ها قبل الاذن 
الشفاعة . و حديث الباب على ما يعد الاذن بالشفاعة ش 

)١(‏ فان وقوفه يفم على الحوض بكون قبل المزان كا دل عايه الروايات . منبا 
ما تقدم قريباً من حديث المردين على أعقابهم » و كذا الصراط يكون 
بيد الحساب و الكتاب كلبا » و حاصل الجواب أن الاواية و الترتيب 
اعتبار شدة افتقاره إلى الشفاعةء فالمنى أفقر أوقاتك للشفاعة و الطلب 
الصراط », ثم الميزان ,ثم الحوض »ء وقريب من كلام الشبخ ماحى القارى 
عن الطيى إذ قال تحت قوله فأبن أطلبك : قال الطبى : أى فى أى موطن 
من. المواطن التى احتاج إلى شفاعتك أطلبك “<خلصبى من تلك الورطة » 
فأجاب : على الصراط وعند الميزان والحوض ء أى أفقر الآوقات إلى شفاعى 
هذه المواطن ؛ انتهى . والأوجه عندى فى الجواب أن وقوفه عَم فى هذه 2 


الكوكب الدرى ) الجر الثالك 


الضراط 2 بعد ذلك فى الحول و الشدة هو البؤان . م الحوض . 
[باب هاجاء فى الشفاعة] قوله [أنا سبد النأس يوم القيامة] وارتباطه )١(‏ يا قيلة أن 
أكله يَيِهِ بذلك كان مسا يتكره () أهل الدنيا والكيرون بأنه يدل عل الخرص 
وقلة الآدب فرده 2 أن كل سنى فهو مشتمل لخيرى الذنيا و الدين » و إن كان 
ظاهره (م) خلافاء فهذا ليان منه يَف تريه على فضبلة اسنته يَف بأنها سنة مثل 
9 المواضع يكون مرات لا سيا على الصراط ».. فيكون أولا قبل الحساب 
و المزان و غيرهما كلما » ا يدل عليه أحاديث الشفاعة: فقد ذكر الحافظ 


ل ل ذا 


حب متي 


نحت حديث أنس الطويل فى الشفاعة قوله : فأنوقى فاستأذن رنى . و فى 

رواية النضر ات أنس عن أيه حدثتى نى اله عَم أنى لفاكم انتظر أمى 

تعير الصراط إذا جاء عبسى فقال :.ا عمد ! هذه الأنبياء قد جاءتك يسألون 

لتدعو الله أن يفرق جنع الامم الحديث : فأفادت هذه الروانة أنه عليه الصلاة 
و السلام يكون أول ما يكون عند الصراط ينتظر الآمة . 

)١(‏ لله در الشيخ ذأ عاك ل ارط ساو هسل أن لون ذكره رج 
ذلك لنجرد الاعلام . و التبليغ و وقوعه بوقت النهش اتفاقاً . فان القصة 
كانت فى الدعوة م فى رواءة للبخارى : كنا مع الى مم فى دعوة فرفع 
إله الذراع » وكانت تعجبهء فنبس منها » وقال: أنا سيد الناس » الحديث. 
وكأن عن دأبه ويم البليغ و الاعلام فى المجامع . 

(؟) © هو مشاهد فى زهمننا هذا اخأ اهم عدون الكل بااسكين و نموم 
من الاداب فى اتباع النصارى . < 

(+) أى على سيل النسليم .والفرض ء وإلا فالميش لاعقالفة فيه بالآداب الظادرة 
أو الاخلاق الحسنة فى الظاهر أيضأ : ولا عبرة يمن غلبت عليه الصفراء 


لأسيب الخلارة مم : 


الكوكب الدرى (8) الجرء الثالثك 
هذا الرجل الذى هو سيد )١(‏ الآولين و الآخرين », و شافع أهل:امحشسر من 
بين المرساين فلا تكون إلا خيراً مخضأ . 
قوله [فسلغ الناس] مفعول (؟) وفاعله الموصول بعده ٠‏ قوله [فقول انال 
بعضهم أبعض : عليم بآدم [ل] وإما ل همهم الله أن يأنوا مدا مَكثهْ لبعلموم فضله(م) 
يله بأنه تحمل عا لم يتحمله أحد من الأنياء » و أطاق مالم يطقه أحيد من 
المرسلين » ولذلك لم يعلءبم آدم صئ الله أن يأتوا مدا ميث . 
:قوله [و إنه قد كانت لى دعوة إل ] يمي (4) أفى لا أستيقن يقبولبا لو 
)01( 7 قد قال ب بقدر علو شأءه و ارتفاع مقامه : أنا سيد ولد أدم نوم 
[ القيامة و لاعخرء وسدى إواء الخد و لا عكرء وما من نى يومئذ آدم فن 
سواه إلا نحت لواتى, وأنا أول من تنشق عنه الآرض و لا عفرءوأنا أول ٠‏ 
ساقع و أل مشفخ ولا عفراء كذا فى الرقاة برواية البر.ذى وغيره عن 
أفى سعيد ' 
(؟) أى لفظ الناس مفعول ليلغ و فاعله لف ما لا يطيقون الآتى يعد ٠‏ 
(©) وأيضآفا بحصل تحمل المشاق الكثيرة يكون ألذ و أعل منزلة وأرفع 
شأناً, مع مافى هذا التدرج من المثاق الى تناسب بوم الحشر و عظمة شأنه. 
فقد حكى العيى عن الغزالى أن بين إتانهم من آدم إلى نوج ألف سلة ,2 
و كذا إلى كل فى ٠‏ حى بأنوا نينا مَقدُمْ ‏ اتهى . وقال الحافظ : ف أقف 
لذلك على أصل ٠‏ و قد أكثر من إبراد أحاديث لا أصول لا , اتهى ٠‏ 
(:) اختلفت الروايات فى جرابه عليه السلام م بسطبا الحافظ فى الفتم ٠.‏ فق 
حسديث الباب ماترى . وفى حديث أنس عند البخارى: فقول لست هنا 
و يذكر خطيئته» وفى رواية هشام : و يذكر سؤال ربه ماليس له به علء 
وفى ححصديث أنى هريرة: إفى دعوت بدعوة أغرقت أهل الأرض» وجمع 
الحافظ بأنه اعتذر بأمرين : أحدهما نهى الله تعالى له أن يسأل ما ليس 282 


المكواكب الدرى | 3ب ؟ ( ا الثاث 
دجتسو وسو حو وجوج جاساسسودوسوسو جه بسسس وسو جو جوسوم و ب ص رسيي مجو 7 ل ا ا "الوق ١.‏ 200001 


شفع » “وذلك لآ قدكانت لى دعوة مستيقن إجابا » لكى دعوت با على قوى فل 
سق ؛ فلا أشفع »أو المعى أفى لا دعوت على قوى فأمأكهم ألله أخاف أن سال 
ربى لم دعوت علييم فاذا جوابى إذاً ٠‏ قوله [ و إف قد كذبت ثلاث كذيات إل ] 
وهذه و إن لم تكن كذبات )١(‏ حفيقة يل إماما و تورية وهى جائرة, أكه عله 
السلام خاف بها أيضأ على نفسه. فاما حسنات الآبرار سيئات المقربين . [ 
قوله [ فأرفع رأسى نأقول: يا رب أمنى لخ] هكذا (0) ذكره أصحاب 


لابه علء فخشى أن تكون شفاعته لاهل الموقف من ذلك ء ناننهما أن لله دعوة 
واحدة محتقة الاجابة و قد استوفاها بدعاته على أهل الأارض ؛ فخشى أن 
طب فا يحاب ٠‏ 000 ظ 

(1) قال البيضاوى : إحدى الكذبات الاسوبات إلى إبراهيم عليه السلام قوله : إلى 
سكيم ونانيتها قوله : بل فعله كيم هذاء وبالئتها قو له أسارة ذه أخىء 
و الحق أنما معاريض و لكن لا كانت صورتها صورة الكذب اهما 
اكأذن واتعتسن ع ته لماءفان من كأن أعرف ,الله وأقرب منه مئزلة 
أن أعظم خطراً . و أشد خشية ' و على هذا سائر ماأضيف إلى الانياء 
من الخطاباء قال ابن الملك: الكامل قد يؤاخذ با هو عبادة فى حق غرء 
3 55 الرار سيئات المقربين . كذا فى المرقاة . 

(؟) وهكذا وقع ف كثر الروايات فقد أخرج البخلرى حديث أنس ف الشفاعة 
و وقع فى آخره : ثم أشفع فبحد لى حداً . لم أخرجهم من النار . قال 
الحافظ : كأن راوى هذا الحديث ركب شيئاً على غير أصله وذلك أن فى أول 
الحديث ذكر الثفاعة فى الاراحة من كرب الموقف » وفى آخره ذكر الشفاعة 
فى الاخراج من الثار » بعى و ذلك يكون بعد التحول من الموقف و المرور 
على الصراط ؛ وسقوط من سقط فى تلك. الخالة وهو [5كال قوى .وقد 


أجاب عنه عباض » وتبعه اللووى 'بأنه وقم فى حديك حذيفة بمد قوله: فيأتون يه 


الكوكي الدرى (.8؟ ) الجرء الثالك 
لم يذكره الروانات بأسرها » و هو أنه يه بشفع لهم فى شفاءت» بالمسباب 
و الخلاص من عرصة الحشر ثم يقول بعسدد ذلك فى أمته و لتمس هنه سبحابة 
وتعالى أن يغقر لحم , ٠‏ فبذا قوله : .يأ رب أمى أمى ا وله[ © ين مك1 وبصرى ])١(‏ 


يو عدا فقوم فؤذن له أى فى الشفاعة . و برسل الأآماثة و الرحم فيقومان | 
جنى الصراط الحديك قال عياض : فبذا يتصل الكلام لآن الشفاعة التى لجأ 
الناس إلبه فمما هى الاراحة من كرب المو قفا ءلم تجتى الشفاعة فى الاخراج ؛ 
9 سط الحافظ الرواءات الدالة على ذلك .و قال بعسد ذكر الجمع فق 
الموقف ء الام ااتباع كل أمة ما كانت تعبد ١‏ “م تميز المنافقين من الو منين » 
7 حلول الشفاعة بعد وضع الصراط والمرور عليه قال : وبهذا تمع متون 
الأحاديث و تترتب معانيهاء أن بض الرواة حفظ ما لم يحفظ الآخر. 
لع ون الثراب نا 81 29 نالطب فول الحنات لوء: اتير 
طب أيضا لأمه خاصة أدعية مخصوصة كا هو ظاهر «دأبه مَليَهِ من أدعيته 
العامة و الخاصة القاملة الكاملة »فلل هذا كون قوله متم : ارب أمى 
اع أحد الأدعية الى دا بهافى هذا الوقت ذكرها تطييباً لقلوب أمته ‏ 
)١(‏ بضم الموحدة وسكون الصاد البملة مقصورة بلد معروف بطرف الشام 0 
جبة الحجاز . هكذا فى الفتم . واختلفت الرواريات فى تقدير مسافة الحوض 
إختلافا كثبراً سطها الحافظ , و حكى عن القرطى أنه قال: ظن بعض 
١‏ القاصر بن أن الاختدلاف فى قدر الحوض اضطراب ولبس كذلك 0 
حكي الوجوه الختلفة فى امع ينها » مها ما أفاده الشيخ , و منها ما حكى 
عن القاضى عياض أنه من اختلاف التقدير لآن ذلك لم بقع فى حديث واحد 
فيعد اضطراباً . و إنما جاء فى أخاديث مختلفة عن غير واحد من الصحابة 
عه فى فى مواطن عتلفة , و كان ميقم يضرب فى كل منها مثلا بعد أقطار لاك 


الكوكب اللدرى ‏ (41؟ ) 7 الجره الثالت 
لبس المقصود تحديده بل المراد تكثير طوله وعرضه حيئما ورد .)١(‏ قوله [شفاع 
لآهل الكبائر] إن كان المراد بالشفاعة شفاعة(؟ ) مغفرة المعاصى والسآت فلا غرو 


: الحوض و سعته بها يسنح لله من السارة ٠‏ ويقرب ذلك مل ببمد ما بين 
البلاد النائية بسضبا من بعض لا على إرادة المافة الحققة » و مها ما قال 
الووى إنه .ليس فى ذكر المسافة القليلة ما يدفع المسافة الكثيرة , وحاصله أنه 
أخير أولا بالمسافة اليسيرة : م اعل بالمسافة الطويلة فأخير هيا ء كن الله 
تفضل عليه بانساعه شيئا بمد شتى قات : وهذا الكلام فى الحفيقة يتضمن 
ثلاث نوجبياث كا لا يخ , و منها ما حكى الحافظ عن يمضمم أنه جمع 
الاختلاف بنفاوت الطول والعرض . و رد يا ورد زواناه سواء .و منها 
ما جمع بعضهم باختلاف السيراليطى و السريع قال الحافظ : و هو. 3 
ما مجمح به ء أتهى . 
)١(‏ يعتى حيما ورد بان «سافة الحوض فلمراد فيه التكثير لا التسديد » وهو 
إشارة إلى الاختلاف المذكور الوارد فى بان سافة الحوض 
(؟) قال القارى : الشفاعة خمسة أقسام : أولها متتصة بنينا ممه و هى الاراحة 
من هول الموقف . و تعجيل الحساب » الثانة فى إدعال قوم الجنة بغير 
حساب . وهذه أسآ وردف فى نينا مكمه : الثالثة الشفاعة لقوم استوجيوا 
الثار فيشفع فيهم التى مثو ومن شاء لله »الرابعة فيمن دخل النار من المذئبين 
ققد جاءت الاحادرك باخراجهم من النار بشفاعة نينا والملائكة » وإخوامم 
من المؤمنين . الخامسة الشفاعة فى زبادة الدرجات فى الجنة لأهلبا ,» وهذه 
لا تكرها . اتهى . أى هذه الاخيرة لا تنكرها الممنزلة و غيرم أبمناً : 
فامم أولوا أحاديث الشفاعة إلى هذا اللوع .. و حديث الياب يرد عليم . 
عرة حكاما النووى فى حكتاب الاذكار عن يعضيم أنه قال : لايقل .: اللهم 
أدرقا ‏ شفاعة البى. 222 خالا هن استوجب آنار » وهذا عل رمه 


الِكوكب الدرى ((؟م؟ ) الجرء اثثالك 


فى حمل اللام للاخنتصاصء فان أهل اللمم تذفر الممسهم محستاتهم 0و مصابهم 
الدنيويةء وبما كابدوا فى عرصات الحشر فلا محتاجون إلى شفاعة , و إن أراشم .مما 
المئى الآعم من رفع المءأصى و رفع الدرجات فالمى أن الشفاعة لأهل الكباز 
أضا © أنبا لآهل المبغاار. نوله [ بشفاعة رجل من أمى 1ْ] أى خارجٍ )١(‏ من 
المطائفة البى يقال لما إنها أمة مد عقت . فيمكن أن يكون هذا الرجل جمد َيه فانه 
داخل فى من قام بهذه الجبةء وكثيرآ مايقال: خرج منا رجل وبريد به اكلم نفسهء 
تكذلك فبم الصحابة رضوان الله علهم ماهنا أيضآ أن النى يلثم لله عنى بالرجل 
نضه صم سؤالهم بقولم : سواك ؟ ويمكن أن يقال يا أن الشهادة برمالله َي 
5 على أمته تكذلك الاعتقاد. برسالته مَيي واجبة على نفسه النقيسة أيضأ ء وببذا 
المعى ل سعد عسده تقسه 2 من أمته للكونه من المؤمئين برمالته ؛ م هذا الرجل 


النووى و القاضى عياض مع أن شفاعته ييه لأقوام فى دخولهم الجنة 
- بغير حسابء ولأقرام ازيادة الدرجات ء هذا و كل عاقل ماقرا لمي 
حتاج إلى العفو مشفق 5 كونه عن المالكين . و يلزم هذا القائل أن لا 
يدعو بالمتقرة أيضا فالا لأصحاب الذنوب: رزقنا الله تعالى شفاعة نيه 

و وسيع زححجمية ٠‏ ظ 

)010 هذا جواب عن إشكال يأنى فى كلام الشض بنفسه ء و توضيح ذلك أنه رَيَي 
لل قال بشفاعة رجل هن أءتى فكان الظاهر من هذا السياق كو زالرجل 
غيره يَيِه ٠‏ فكيف سأل الصحابة رضوان الله عللهم أجممين .با رسول الله 
سواك ؟ مع أن الصحاية أهل اللسان وأهل االعرفان ء فدؤالبم هذا بظاهره 
عبث.ء و أجاب ؟ الشيخ عن هذا الاشكال بجرايين مالبيا أن لفظ رجل كأن 

محتملا لشموله عليه بوجبين: الآول أن لفظ الآمة قد يطلق على مجرد الطائفة 
فدخل فيها .رئيس الطائفة أيضأ , و الثانى أنه مقع من حي أن الاقرار 
.: برسالته .واجب عليه أيضآ داخل فى أمة جمد ء و بذين الاعتبارين كان كا 


الكوكب الدرى ( عم؟ ) الجرم اثثالك . 


م يتعين (1) من هو ء و الحديث الآنى المكترب فى الاشية نصا. فى (؟) كزان 
المراد بهيا. واحدا ٠‏ [ 
قرله. [ فذا قام] أى الرجل الذى كأن محدث قلت : من هذا ؟ أى من هذا 
التحدث . و قائل هذا القول دو عد الله (م) نن شتيق . ظ 
[ باب ماجاء فى ضفة أوانى الحوض (4) ] قوله [ماأردت أن أشق علبك] 
© دخوله ييه فى مصداق هذا الرجل محتملاء فإذا سأل الصحاية رضوان الله 
عليم أجمين ‏ ما مألوا . ولا كان الظاهر رت هذا الرجل غيره 
عبروا هذا العنوان وقالوا : سواك .يا رسول الله ؟ ولمل الباعث لمم على 
اعتبار هذا الاحتمال استبعادهم شفاعة. غيره يله ثل هذه الماعة الكثيرة 
الكيرة ٠‏ 000 ظ ظ 
(1). و لذا اختافت .الأقاويل فى ذلك , قال القارى: قبل هر عيان بن عفان. 
وقيل ا القرنى » وقيل : غيره 2 قال زين المرب : وهذا أقرب » أتهى . 
قلت : لمل مسثتد .من قال هو عمان الحديث الآنىء و من قال بأورس 
ما فى المرقاة برواية ابن عدى عن ان عباس : سيكون فى أمى 0-7 يقال . 
له أوبس نتن عبد الله القرفى » و إن شفاعته فى أمى مثل ريعة ومضرء 
اتهى ٠‏ ا 
(؟) عبارة ل يا مشكركة ء و الظأمر لس مآ فى حكورت 
المراد إل : 
(+) ا يدل عليه رواءة ابن ماجة بسنده إلى عيد الله بن شقيق عن عبد الله بن 
أنى الجدعاء أنه سمم. النى ليه يقول : ليدخلن الجنة الحديك؛ ولايذهب 
عليك أنهم اختلفوا فى ضبط ١‏ الجدعاء » هل هو بالدال نا ف رجال 
جامع الآصول أو المعجمة كا فى التقريب ٠‏ | 
(4) : قال. الى تحت قول البخارى ‏ ناج اق حرفن و قول الله تعالى' 6 2 


٠‏ اركب الدرى 0 © 7م,) ٠‏ الجزء .الثال 


سا سي 


فى الجواب اختصار , و لذلك ترى أنه لآ يطابق السؤال . و المقطود أن اشتاق 
إلى سماع الحديث لم يتركنى اتتظر مىكبا غيره فمجلت فى إرباله فاعف (8) عى 
غفا الله عنك . ظ 

قو4ه [ عمان البلقاء ] بفتح المين (؟) و تشديد المي » و إضافما إلى البلةاء , 


أعطيناك الكوثر»: قد اشتهر اختصاص نبينا ييه بالحوض ء لكن أخرج 
الثرمذى من حديث سمرة رفعه أن لكل فى حوضاً ؛ و اختلف فى وصله 

و إرساله و المرسل أصح . فالختص بنينا مَكِتُه الكوثر اأذى يصب من 
ماله فى حوضه ء فانه لم ينقل نظيره لخيره » وقد أتكر الحوض الخوارج 
و بعض الممتزلة » وهولا. لوا قى ذلك وشيرقوا إجماع البلف: ورويت ‏ 
أحاديث الحوض تعن أكثر من حمسين مايا , ثم عد أسماءم ٠.‏ 

)00 ويؤيد اعتذار عمربن عبد المزير سياق ابن ماجة بسنده إلى أنى سلام قال : 
بست إلى عمر بن عبد المزيز فأتيته على بريد , فلا قدست عليه قال : لقد 
شققنا عليك با أباسلام فى مركبك. قال : أجل واقديا أمهي المومنين» قال : 
و الله ما أردت المثقة عليك . و لكن حذيت إل . 

(0) قال الحافظق الفتح : وقع فى حديث ثوبان ما بين عدن وعمان الللقاءء 
وا جوم لابن حبان عن أنى أمامة . و عمان هذه بفتح المبملة و تشديد 

الي للالكثر » وى تحفيفها » و تنسب إلى اللقاء لقربها منها »و البلقاء. 
بفتحح الموحدة و سكون اللام بمدها قاف وبالمد بلدة معروفة من فلسطين, 
ااتهى . و ذكر الحافظ هذا فى ذيل الروايات. التى وقم فها تحديد مسافة 
الحرض بنحو مسيرة شبر ء و قال أيضاً قبل ذلك فى ذيل الروايات للى 
وقع فيا التحديد بنحو شبر : وحديث أنى ذر مابين عمان إلى أبله » وعمان 
يضم المبمة و تخفيف النون أ كذا فى الأصل و الظاهر اميم ). يلد على 
ساحل البحر من جبة الجرين ٠‏ اتهى ٠‏ قعل بذلك أن الواقع فى أحاديث2# 


الكركي. البدى يلظ 00 *.- الجوم الثالس 
قوله [ الشعث روسا الدنس ثابأ ] ظاهره ينافى ما ورد من ألنهى (1) عن 

قا الرجل كذلك . بل أمرم الى يَْه بازالة الفعث و الدئى ما أمحكن , 
و الجواب (7) أن هذا بيان لافلاسبم ٠‏ و إعوازهم الحطام الدذوية. حى َه بعد 
تكلفيم فى إزالتها » و تجشميم لانبان ما أمروا به لا يبقون إلا شعئا دسا . 

ا يشعث ] شعثا لا يدخل تحت الهى , و كذلك قوله حب بس ” 
كأنه أنى مما كان فى. اختياره ..و أما ما () ل يكولا فى اعتسارة فان تعظيم 
الرجال لامرىء ؛ و قبوهم له او خخطب باهم أ ليس وسسعه . 


نال الحوض ذكر العمانين معأ لكن المراد فى حديث الاب الآول » و أشتبه 
على بعض الشراح ء ففسر إحداهها بالأخرى ؟ يظبر من كلام القارى وغيره .' 

)١(‏ فقد أخرج أبو داؤد برواية جابر بن عبد الله قال : أتانا رسول اله مياه 
فرأى رجلا شعثا قد تفزق شعره » فقال : أما كان هذا بد مأيسكن به شعره , 

٠‏ و رأى رجلا آخر و عليه ثياب .وة فقال : أما كان هذا يحد ما يفل 


به نويه , وأخرج :برواية أفى الأحوص عن أيسه قال: أنيت البى مإ 
فى شاب دون فقال: ألك مال ؟ قال :نعم الحديث ء وفيه قال : فاذا كناك ال 
نالا .قلي ألر نممة الله عليك و كرامئه ٠‏ وفى الاب عدة روايات آخر 

(9؟) و يمكن الجواب أ ن المراد فى حديث الباب من برك اليزين 5 0 
فقد وردق أنى داؤد وغيرة مرفوعاً : من 3 لبس ثوب جمال و هو 
بقدر عليه نواضعاً كاه الله حلة الكرامة الحديث 

(0) أى النكاح وقح السدد الما كانا يتعلقان بغيرء ء فليس له فهما مدخعل 
ولا اختيارء نعم الآمران اللذان كان ف اختياره اختارهيا عملا بالحديث 
والبشارة » و غل حت انهى الا أنه اختار ها تواضماً و هضماً لفنه | 
وتشمهاً بالسابقين ودوداً إلى الموض ؛ و إنما الاعمال النياث 


اكوك الدرى 0ثم) < ١‏ الجر التآلع ظ ( 


قوله [ ما آثنية ] لا لم يكن )١(‏ لهم رضى الله عمم تفتئن عن حقائق 

الأشياء سألوا صفاها » وكثيراً ما بورد لفظ ما فى السؤال والمسؤل صفتها»_لكن 
الى 2 مكدر زاد على الجوب بان تقد ازطا ف الكثرة . والجواب إنما هر فى الله 
من آنة الجنة ؛ فانه كاف فى بان صفاتها . 

قوله [ ولكن ارفع ا 4 إخاره إلى علو رتبتهم وان رفع الرأس تحتاج 
آله إذخ ذاك . 

قوله [ أبناء الذين ولدوا ا من قبيل إضافة المومرف إلى فته .و إلا 
لم يدخل أبناء (؟) الصحابة فهم , و المراد الآبناء الذين وإدوا إل . ظ 

قوله [ سبك بها عكاشة ] ليسالمرد ما فيمه (+) الشراح هاهنا ٠‏ بل المراد 


ونظامر و يفف واد .بع بع افد يعلد بعقالى وحفبد عق نا ميهف موعطة.__يعطار وطبر 


(1) دفع إيراد يرد على ظاهر الحديث . و حاصله أن السؤال بلفظ ما يكون 
عن حقائق الاشياء ا عرف فى ممله . و على هذا فالجواب لا طابق 
السؤال ٠.وحاصل‏ الدفع أن الصحاية رضى الله عنهم أجمعين لا بتصدون 
حقائق الآشياء يآ هو معروقف من دأيهم ٠‏ بل جل أسذاله نحكون من 
أوصاف الشتى وعلاماتها » و لفظ ما قد يسأل به عن صفة الشتى أيضاً , 
خرابه مَيه بأنها تكون عن آلية الجنة كاف فى يان الضفة , و هو جواب 
ماهم , ثم زاد النى عَيِثُهْ يان عددها كنات » فلله در الشيخ 
هاا أجان ٠:‏ ظ ١‏ 

(؟) و إام أرادوا كلاسب هذا »م يدل عليه رواية البخارى بافظ : فأهاض 
القوم و قالوا: نحن الذين آمنا بالله و اتبعنا رسوله » فنحن ثم أو أولادنا 
الذين ولدوانى الاسلام ؟ فانا ولدافى الجاولية , اديع وق رواءة أخرى لد : 
افتذاكر أصحاب اتن يد فقالرا: أما تحن فولدنا فى الشرك و لكنا آمنا باله 
دسوله و لكن حؤلاء م أبتازنا , الحيف .0007 

0 ) اختلفت العراح ف فى منشأ قوله ييه » والمراد ذ كام تن 95 


الكوكبا النزى 0 بم ) 0 > اضيرم الثالت' 
الك لبت هذه الكاية ق السفات: اللدكرزة عق الراك بالك بملبو ا وآبا/10 200 

قد كن . ظ 

قوله [ ما أع قن شيئأ إل ] يريد به تفاوت ما بين أعمال هولا. و أعمال ' 
مؤلاً. فى الاخلاص وغيره . ظ ظ 

قرله [ تيل )١(‏ و اختال] و فى الأول إشعار بالتكلف مالس فى الثانى , 
و هذان متملقان بالقلب و الباطن , و الاتيان و هو 

قوله [ تجر (؟) و اعتدى ] المراد بها ما ظبر أثره فان كان فى الظاهر 
فقط فهو دون. الأول . وإن شمل الظاهر و الاطن فهر أسوء من الأول . 


الشراح 5 جزم به فى الا رشادالرضى هو قوليم + كأنه لى يؤذن له 2 
فى ذلك المجلس بالدعا. إلا لواحد ء اتتهى . مو معى الحديث على مخجار 
| الشن سبقك عكاشة أى بهذه الصفات التى أدير الام عاها ,قال الحافظ : 
اختلفت أجوية العلياء فى الحسكمة فى قوله : سبقك يها عكاشة » ثم بسطبا فارجع 
إله . وجملة ما قالوانى ذلك غين ما تقدم ما قبل : إنهكان منافقاً , وقيل : سأل 
عكاشة بصدق اقل فأج.ب مخلاف الثانى, بعى سأل حرصاً على عكاشة. وقيل: 
آتكر مَل حسما للتسلسل ١‏ وقيل : عل بالوحى الاجاية فى عكاشة دون غيره , 
وقيل : كان فى وقت سؤال الآول ساعة الاجابة واتقرضت فى وقت الثأنى. 


)001 قال القارى : تخيل أى تكبر وتجبر » واختال أى تايل و تبخير من اليلاء 
وه القن و لفحب بن قال الروقق + [ى تل رام اله حي مرو 
غيره » و اختال أى تكبر ٠‏ انتهى . و ما أفاده الشييخ مياه على أن فى 
التفمل من التكاف ما ليس فى الاقتعال . 

(5) و قال القارى : تحير أى قبر على المظلومين » و اعتدى أى تجاوز على 
المساكين » أو تماوز قدره و ما راعى حك ريه ته 00000 


الكوك الددى 00م ) -.. الجزه لققالت 


قرله [ كنم يكتشرون )١(‏ و لميكرنوا كأثرين إذ ذاك إلا أنه كر 
ينتزع من سرورمم و كلامهم أنهم كانوا متقاربين بالضحك 06 إما ضمترا حين 
برذ النى َيه . والمصلى (؟). هاهنا موضع الصلاة لا المعروف يننا .٠‏ قوله. [7أا 
بيت الغربة ] فأطلب لك جليساً » و هكذا فيا بيده ٠‏ قوله [ و إذا دفر العبد 
الفاجر أو الكافر ] شك من الراوى , و المذكور فى الروايات إتما هما القسمان 

لا غير . و يلم حال عصاة (©) المؤمنين بدلالات التصوص .. 

)1١(‏ قال صاحب المجمع : الكشر طبور الاسنان وب؟تشرون أى يضحكون » والمشهور 
لغة الكشر ١‏ اتهى . وقال القارى : يكتشرون أى يضحكون : ولعل الناء 
لبالفة فيؤخذ منه أنم جمموا بين الضحك البالخ و الكلام الكثير » أنتهى 
مختصرا .قات : والصواب عندى ماأفاده الشين فان لفظ كأنهم فى الحديثك 
ين حفيقة حقيقة اللكشر و اذا فسر الشيخ با فسر »و لابذهب عليك أن لفظ 
يكتشرون بتقديم الكاف على التاء فى الترمذى » و كذا فى الممكاة بروأية 
الومذى » وى نفع القوت للدمنى .تكشرون بتقديم الناء على الكاف . 

0( ولابيعد بل الظاهر أن المراد مصلى الجنائر ‏ ولفظ لمشكاة : عن أن سعيد 
قال : خرج رسولاله بيده لضلاة فرأى الناس كأمم بكتشرون ء قال القارى : 
الظاهر الحبادر من مقتضى المقام:أنما ضصّلاة جنازة لا نبت أله َكنم إذا 
رأى جنازة رقت ظله كآنه أى حزن شديد و أقل الكل م ٠‏ اتهى ٠‏ قلت : 
ويؤيده ما ّ عن السبوطى بروابة الطيرانى . عن أفى هربرة بنجو حيد مث 
الباب مختصراً . و لفظه : خرجنا مع رسول اه قله فى جنازة خلس 
إلى قر الحديث . ع ع اس ْ ش 

0( فى شرح العقائد : غذاب القبر للكافرين . ولبعض عصاة المؤمنين » ومهم 
من الا بريد الله تمذيه فلا يعذب + وتتعيم أهل الطاعة فى القير با يغليه 
لله تعالى و يرد . وسؤال منكر و كير ثابت بالدلائل السمعية لأنها أموركة 


الكركب الدرى م ) الوه الثالك 

قوله [ على زمل حصير ] أى حصير مرمول؛ء وربما يطلق الحصين وإن )١(‏ 
قل على ما مجتمع من السعف و أمثاله فيشد و لا يرمل » فأخرجه بزيادة لفظ 
الزمل ٠‏ قوله [ فوافوا (؟) صلاة الفجر ] أى لم يصلوا فى مساجدم بل مع النى 


لاك مكنة أخر -با الصادق على هأ نطقت به النصوص ء قال تمالى « النار بعرضون 

علمما غدوا وعثياً »أآية: وقال أنى لبه : استئز هوا عن اليول فان عامة 

عذاب القبر. منه » و قال يفيه : القبر روضة من رياض الجنة أو حفرة 
من حر النار » اتيهى . 

: أى و إن قل هذا الاستعيال , و قال الحافظ : قوله رمال إكسر الراء‎ )١( 
, وقد تضم ؛ و فى رواية معمر على رمل بسكون اليم » والمراد به التسج‎ 
تقول.:. رمات الحصير وأرماتة إذا: تيجته » و ءءصير مرمول أى منسوج ظ‎ 
والمراد به هاهنا أن سريره كان مهولا يما يرمل به الخصير . و وفع قْ‎ 
رواية البخارى على رمال سرير » و فى روابة علل حصير .كأنه أطلق عليه‎ 
حصيرا تغلبيأ » وقال الخطانى: رمال الحصير ضلوعه المتداخلة بمثولة الخرو ل‎ 
قلت : 50 أقورال. .له تسن‎ ٠ فى الثوب فكأنه عتده أسم جمعاء اتتهى‎ 
لفظ الحديك: أحدها عتتار الشيخ أنه احراز عن الحصير المشدود بالحيل‎ 
وغيره بلا نج 2 و الثانى مختار الحافظ أن المراد منه السرير المسوج‎ 
على صورة الخحصير ؛ وما وقع فى بعض الطرق من إطلاق الحصير مجازء‎ 
: واشالك مؤدى كلام الخطانى أن المراد ضلوعه المتداخسلة ؛ قات‎ 
والأأوجه عندى أن المراد برمل الحصير حاشته اللسوجة فيه متظاهرة ؛ فتأمل‎ 
فانى لم أر هذا المحنى فى اللغة لكن اللنة لاتأباه , ثم ما أشار إلله المصتفب‎ 
من قوله قصة طويلة هى ما سبأفى فى تفسير سورة التحرثم منصلا‎ 
0. هذا الغ‎ 

(*) قآل المجد : وافبت القوم نيهم » ولفظ البخارى : فوافقت صلاة الصبم ؛ قال 1 


وطق 


المكوكب النرى (0) ل ٠‏ الجر الثالعا 


كلم لثلا يسجل القسمة فيبقوا من غير شتى فى أيدبيم ٠‏ قوله [ وَلملوا ]1 من 
الجرد ١(‏ ) فالمفعول ما يسريم . أو من المزيد فبو مفعوله الاق و المفعواك الآول 
محذوف أى أملوا نفوسكم ما يسرم ء والمراد بما يسرع ما سيفتح علمهم من الفتوجج, 
ولا بعد أن براد هذا المال الذى أنى به من البحرين . قوله [ أن حكير بن 
حرام قال إل ] وكان (؟) من المؤلفة قلوبهم » فلا رسخ إسلامه و استحك قال 
له البى يفلم : .ا حكي, إن هذا المال خضرة حلوة إلم ٠و‏ إن قال حكيّ : لست 
أرزأ (م) أحداً بعدك لا أن يقول بعد ذلك لآ إذا آنه (6) البى ييه لم يكن 
له أن برده و إن برك السؤال منه يله أيضآ . ْ 

قوله [ جعل الله فقره بين عينيه ] أى لا يزال الفقر (0) نصب عينيه . 


| # الحافظ : يوخذ منه أنهم كانوا لا يمتمعون فى كل الصاوات ‏ وكانوا يصلون 
فى مساجدم إذ كآن اكل قيلة مسجد يتمءون فيه . فلاجل ذلك عرف 2 
الى عَقَهٍ أنم اجتمعوا لاعس ء و دلت القرنة على تعيين ذلك الآمس 
و هو اجتباجهم إلى الال » أتهى . ظ 

() قال صاحب المجمع : من الآمل أو من التاميل » اتهى قلت : و بالثائق. 
فسره عاعة الشراح ء التهى . 

(؟) قال الحافظ ف الاصابة : كان صديق الى يَثْمْ قبل المبعث » و كان نوده 
ويحبه بعد البعث لكنه تأخر إسلامه حتى أسل عام الفتح وكان من. المؤلفة , 
و شهد حنينأ و أعطى من غنائمبا مانة يمير *م حسن إسلامه ٠‏ أتتهى . 

(+) بسكون لراء قبل الزاى أى لا أنقص مال أحد بالسؤال عنه ء و الآخق 2 
ال ام 0 

ظ عل ظاهر اللفظ ٠‏ اتهى . 

(؛) بمد الهمرة بعتى إذا أعطاه النى يَهِ فهو ما يتبرك به ورده مشكل . 

(5) بأن طول آماله . فتعب نفسه بكثرة التردد فى طلب المال و لا نال 8 


الكوكب الدرى 00 5417 ) 000 الجر التإلش 


| قوله [ فانه يذكرنى الدنيا ] و كان لنرعه سبان فذكر أحدهما وهو تذكير الدنيك؛ 
ول يذكر الآخر وهو كوه ذا عاثيل و لا ضير )١(‏ فيهءو يحتمل أن يكون 
تماثيل من غير ذى الروح ٠‏ قوله [ ثم قلت للجارية : كيليه إل ] و بهذا يعم أن 
اللركة فى ترك الكيل ٠‏ والمستيط الروابات الآخر أن ابر (0) فى العيل: 


إلاما قدر له فق حربا ماولا بمدم حصول أوطاره » قال القارى : روى 
اليييق عن عمران بن حصين مرفوعاً : من انقطع إلى الله عروجل كاه 
كل مؤنة » و رزقه من حيث لا يحتسب » و من انقطع إلى الديا و كله 
الله تعالى' إآبه . ظ 

)01 يععى لا ين فى أن يذكر وجه واحد من الوجره التسددة ؛ و أما على 
الاحمال الثانى و هو أن يكون فيه تمثال من .غير ذى الروح » فلا يكون 
له إلا وجه واحد لكن ذكر صاحي المشكاأة برواية أحد عن عائفة كأن 
لنا سثر فيه ماثيل طير فقال يِكتثّوٍ : ربا عائشة حويله فانى إذا رأبته ذكرت 
الدنيا » انتهى . فهذا يؤيد الاحمال الآول ء وورد فى الصحبحين و غيرههما 
وجه آخر غير ما ذكر و هو أنه يكم قال : إن الله لم يأمرنا أن تكسو 
الحجارة و الطين . < 

(0) فقد أخرج البخارى فى صحيحه عن المقدام بن معديكرب مرفوعاً : كيلوا طعامكم 
يبارك لم .وجمع ينبما الحافظ بأن الكبل عند المبايعة مطلوب من أجل تعلق 
حق المتبايعين فلذا يندب ٠‏ والكيل عند الانفاق فقد يبع عليه الشم فلذا 
كره . وَل يرض عنه العبى وقال: هذا غير صحح لآن البخارى ترجم على 
حديث المقدام «استحباب الكيل و الطمام الذى يشترى الكيل فيه واجب»؛ 
وحكى عن أبن بطال كيلوا أى أخرجوا بكيل معلوم إلى المدة الى قدرتم 
امع ها وضع الله من البركة فى مد المدينة بدعوته َيه » وقيل غير ذلك 
و الاوجه ما أفاده الشبخ فأنه يجرب . 


الكوكب الدري (عة") 0 الجرء الثالك 


و اججمع (1) أن. النافق (؟) احرج للخير كيله أولى . و اما يرك فى الب اذخرة ١‏ 
فالآولى فيه ترك الكيل . 
قوله [ أخفت ف الله وما يخاف أحد ] الواو حالية فى الموضعين» أى خافوق 


و أذوق قُْ مو ضنع و زمان لا ضاف شه و لا «وذى شماه أحد )ع وهو بست 


(1) و قريب منه ما حى العيى عن المحب الظبرى إذ قال : يحتمل أن يكون 

معى قله : كلوا طعامكم أى إذا أدخرتموه طالبين من الله البركة: وائقين 
.بالاجابة . فكان من كاله بعد ذلك إمما يكيلة ليتعرف مقدارهء فيكون ذلك 

شكا بالاجابة فيعاقب بسرعة نفاده » و يحتل أن تكون البركة: التى تحصل 
الكل سبي البلامة نن موه التق بالخازدء آله [13 أخرت. يان عضياب 
قد يفرغ ما يخرجه 2 واهو لا يشعر فينهم فن. ال أعره: بالأخل مه » 
أتهى . 

(؟) أى النافد . هال الجد : نفق الببع راج “ل كفرح والفير نفد وفىء أتهى . 
و انخرج يناء المفعول ٠و‏ قوله للخير هكذا فى الخقول عنه ء والظاهر أنه 
الخيز يمى ما يخرج الطبخ الخيز وتحوه الآولى أن يكال كى لا كك 
من مقدار الكفاف حتى يصل إلى حد الاسراف . 

(؟) والبلية إذا عمت خفتء قال القارى : هى حكاية حال لا شكاءة بأل» يل تحدث 
المنة زود فق بالصير ء وتساية للا"مة لازالةها قديصيهم من الغمةء أى 
كنت وحيداً فى ابتداء إظبارى للدين تقوقى فى ذلك وأذاق الكفارء ومع 
ذلك كله كان فى قلة من الزاد وعدم الاستعدادء اتهى . ولا يذهب عليك 
أن الشراح مختلفة فى بيان المراد من قوله ثلاثون هل هو شبر كأمل أو تصضف 
شهر ؟ ومال الشبخ إلى الثانى , كم حكاه فى الارشاد الرضى ؛ وقال :عد كل 
مها مستقلا للا أن طعام كل مهما مستقل على حدة ', 


الكوكي الدرى ( +ة؟ ) أضنء الثالك 
سي يي يي ل س2222222222222سسس_ سب بحيب اال لل للد 
لله الحرام وأشبر الله الحرم . قوله [ و ممعتى هذا الحديث !ل ] هذا غير () 
حيس فان بلالالم يك معه إذ ذاك . والحق أله لا عين مى هو . 

قوله [ قد قذفه البحر ] استدل بذلك مجوز السمك الطاق (؟) و هذا غير 


)١(‏ المعروف أن خروجه يَُِهِ من مك هاربا مرتين :الأولى حين خرج إلى 
الطائف , و الثانية حين خرج مباجرأ إلى المدينة » وبكلييما لايصم تفسير 
حديث أللأب ؛ وعلبهما توجه [نكار الشيخ » أما خروج الحجرة فظاهر ومعلوم 
أن بلالا لم يكن معه مقِتُمِ . و أما خروج الطائف فالمدروف أنه كان معه 
عَنِهْ زيد بن حاريةء لكن قال القارى : ومعه بلال لا ينافى كون زيد بن 
حارنة معه أيضأ . مع احتهال تعدد خروجه عله لكن أفاد بقوله: معه 
بلال أنه لم يكن هذا الخروج فى الجرة إلى المدينة لأنه لم يكن معه بلال 
حينذ ٠‏ أتهى - 

(9) و توضيح ذلك أنم بعد ما اتفقوا على إباحة السمك اختلفوا فى إباحسة 
الطاق ؛ قال .الشيخ فى البذل : هو الذى يموت فى البحر , ويعلو فوق المء 
و لا يرسب فيه . فعئد الحتفية بكره أكله . و قال مالك و الشافنى وأحمد 
و الظاهرية لاباس نه ء انتهى . ومن مستدلات الآخرين حديث الباب ٠‏ 
و استدل الآول بما أخرجه أبو داؤد بسنده عن جابر مرفوعاً : ما ألق 
البحر أو جرر عنه فكلوه » و ما مات فيه وطفا فلا تأكلوه ٠‏ اتتهى . 
فهذا نص فى التفريق بين المقذوف و الطافق . وإليه أشار الشيخ فى قوله . 
مع ها ورد من استثنائه, و ماأوردوا على حديث جابر أجاب عنه الشبخ 
فى البذل ٠‏ و ف المشكاة رواه أبو 500 ماجة . و قال حى السنة : 
الأحكارورن عل أنه موقرف . قال القارى : لا يضر ء فان مثل هذا . 
الموقوف فى حم المرفوع 5 هو الممروف ؛ اتتهى ٠‏ و فى اللمداية عن 
جماعة من الصحابة مثل هذهينا » و ذكر الأنار ابن أنى شيبة . 


الكوكي الدرى (٠‏ 4و؟ ) الجرء الثالك 


صصح ١‏ فان ين الطافى و المقمئوف تنفاولاً فان الطاق مع ما. ورذكين_استثائه ف 
الحديث يموت لسمية فيه و مرض ء مخلاف المقذوف فان موته لعدم وجنكاإنه الماء 
لا غير . و قد أحل انا ميته » وأيضاً فى الحديث جواز السمك الكير 5 ذَهِ 
إليه الشيخان . وقال )١(‏ حمد رحمه الله تعالى بكراهة ما يمكن أن يأكل إنساناً لكيره , 
و لايمكن أن يعتذر من جانبه أن أكله كان للضرورة فان الآمس أو كان منوطا 
بالضرورة لما وسعبم الشبع , وقد ثيت أيضساً أن الى للم طلب .بقيته منهم . 
ولو كان أكله للضرورة لا نمل . 

<< اقوله [ ى للذى كان فيه من اللعمة (") ] و[تما كان ذلك رأفة به (م) وشفقة 
عله , لا رغبة فى الغنى عن الفقرء و يدل على ذلك الفقرة الأئية فانه فضل ببا فق رهم 
هذا على الغنئى . قوله [ وضعت بين يديه صحفة و رفت أخرى ] و كانوا لابأكلون 


بف ب بلا يبب تالتب لاعن تدر بياادى لاتعيي 


() لم أجسد هذا الاختلاف فى الفروع النداولة المشتبرة فلفتش , وإمما ' 
ذكروا خلاف جمد فى الجريث و المارمامى , فق الدرر : و من السك 
الملأكول الجريث و المارماهى . خصمما بالذكر إشارة إلى ضعف ما نقل 
فى المغرب عن مد أن جع اليك حلال غيرهما .و قريب نه ا 
فى الدر الختار إذ قال : أفردهما بالذكر لقا خلاف عمد . 

(؟) فتد قال الحافظ فى الاصاية : كان أنمم غلام يمكة وأجوده حلة مع أبويه, 
و فى الحاشية : كان أبوه ذا نروة يعطى ابنه من كل شتى عنده من اباب 
الفاخرة » وكان كافرا» فليا 'أسلم مصعب أميك عطاءه عنه , وقال القارى : 
كان فى الجاهلية من أنعم الناس عيشا وألئيم لباسا »فنا أسلم زهد فى الدنيا , 
وافهه نزل « رجال صدقرا ما عاهدوا الله عليه »الآية . اتتهى . . 

05 هذأ هن االدجة بل هو المتعين لظاهر السياق ء ومال القارى إلى أن بكاءه 
َي كان للغرح فى أله وجد فى أمنه من اختار الزهد فى الديا و الاقيال 
على العقى . ظ 


الكوكب الدرى ظ 860 ) الجرء الثالتك 
. مثلنا مجمع ألوان الأطسمة بأسرها على السفرة مبرة واحدةء بل قامت لغلمة )١(‏ كل 
صعفة وضع الغلام صفة أخرى فيها طعام آخر و هكذا 
قوله[إن كنت لأعتمد بكبدى إل ] .هذا إذا )١(‏ اضطجع [ و أشد الحجر 21 ] 
هنا إذا أراد القيام . قوله [ماسألته إلا ليستتبعنى ] لآنه لابقوم () فيكلم بل يقول لى : 
الحق حى أكلمك . فلا وصلت إلى بيته و قد حان الطمام لاييركنى إلا و أن . 
آكل . ولا بعد أن يكون ممنى الآية بشير إلى فضل الانفاق و غيره » فكان 
المراد أ إذا سألته عنها لايكاد مخطى” ذهنه الثاقب مفيومها . فيعمل مقتضاها 0 
5 بأخذى 5 110 التوجبه «وقوف (4) على عل الأنة لاف الآول. 


)١(‏ هكذا فى المنقول عنه .و الظاهر أنه وقع فيه تحريف و حذف, والحاصل 
أن الغلة يأثون بالصحف نويا ء كايا رفست مفة وضعت الآخرى بطمام 
غير الاول . ؟ هو معتاد المنتعمين فى زماننا , ثم ماأفاده الشيخ من أنهم 
لا يأكلون مثلنا مجمع الآلوان محتمل » لكن الظاهرأن تناوب. الصحف 

| أيضا إخبار بما سيقع فى المكثرين أموالا من الآروام و الأعام فتأمل . 
(م) فيكون الاعياد بالكيد . والشد بالحجر بان الخالتين , وإليه أشار الخافظ 
بقوله : أى ألصق بطى بالآرض . وكأنه كان ستفد بذلك 50 57 
.شد الحجر على بطنه . ثم قال : أو هو كناية عن سقوطه إلى الأارض ١‏ 
مغشيآ عليه ٠‏ كا وقع فى رواية أنى حازم بافظ : فلقيت عمر بن الخطاب 
فاستغر أنه آنة فذكره ء قال : فشيت غير بعيد عفررت عل 
الجبد و الجوع . اتهى . ظ 

(+) هذا بوضيح لا. ظنه أبو هريرة لحكيفية الاستتباع . يعنى ظننت أله . 
لا يحبنى قامآً بل يقول لى : تيال حتى أجببك :كا هو المتاد فى أمشال 
هذه المواضع . 

(4) و سكت عما شراح البخارى غير أن الحافظ حكى عن الحلية أن الآية كانك8؛ 


وج #راء+ 


الكركي الدريىن ‏ (4وم) الجزء الثالك 

قوله[ أبوهريرة إل ] لعل السواب هاهنا أناهريرة )١(‏ وإنما وفخ هاهنأ م فوعا 
تسرف الرأوة و النساخ وى إلالم نصح جواب أنى هر بره رض ألله عنة شو له : 
لبيك . قوله [من أبن هذا اللإن لكى] وإنما كان (؟) يسأل لعل هل هو هدية أم صدفة؛ 
فقد كان يؤنى فى يته ميتم بالصدقات لا أنها كانت نحل للاازواج (>) المطبرات 


7 من سورة آل عمرأن . [ْ 

)١(‏ ولفظ اللخارى : يا أبا هر قلت : لبيك , قال الحاظ : وف رواية أبوهر, 
و فى أخرى أبا هر ء فأما التصب فواضح » وأما الرفع فهو على لغة من 
لاحرب لفظ الكنيةء أوهو للامتفبام » أى آنت أبو هر ء اتهى . قلت : . 
و على الآخير لا يصمح جواب لبيك . بل كان حق الجواب تصم 2 ا 
لا يخ . و إله أشار الشيخ فى كلامه . 

)0( و يؤيد ذلك عا فى هبة الخارى من حديث أنى هريرة : كأن النى َيِه 
إذا أنى يطعام سأل عنهء فان قبل صدقة قال لأصمابه :كلوا ولم يأكل » وإن 
قل هدية ضرب بيده فأكل معبم ء ويحتمل أن يكون السؤال لحرفة المبدى 
ليثبيه عَقِيه » فكأن من دأنه عَثِكم إناية المدية » و لغير ذلك من الخافع 
المرتبة على معرفة المبدى 5 لا يخ ٠‏ 

(+) 5 تقدم فى هامش أبواب الركاة عن حاشية الزيلعى » و برجم البخارى فى 
صصحه نأب الصدقة على موالى أزواج الى عَقتْهْ : قال الحافظ : لم يمرجم 
لأزواج النى عِقِكَهْ و لا لموالى الى ييه » لانه لم يشت عنده فيه شى », 
و قد نقل أن بطال أنهن أى الأزواج لا بدخلن فى ذلك باتفاق الفقباء : 
وفيه نظراء فد ذكر اءن قدامة أن الخلال أخرج عن عائشة قالت : 
إنا 5ل عمد لا نحل نا المدقة ء قال : و هذا يدل على تحربمبا , قال 
الحافظ : إسناده إلى عائشة حس:1 ٠»‏ و أخرجه ابن أى شية أيضأ ؛ 
و هذا لابقدح فيا تله ابن بطال , وقال ابن الخير : إما أورد البخارى هه 


-المكر كي الدرى ْ )0 بابو ء- ( أنؤوء . الثالك | 


والمواليها ٠‏ قرله [ ثم رفع رأسه تبسم ] و مله مق اطلع ( )١‏ على ما خطر يناه . 
فوله:[ من أى حلل الايمان شاء ] أى من حلل نوع هذا الرجل . فيخير بين حلل الذينم 
فى منزلته عند الله بحسب أعمالهم ٠‏ قوله [إلا التراب] وكان خياب (؟) ذامال (+) , 
نار انعا المسلين قد تمولوا بكثرة الفتسوح و ليس لأخسد مهم كثير 
احتباج إلى الأموال صرفه فى البناء (6) ,و "دقع ما كان يتوم من كوله مل 


5 هذء الترجمة لمحفق أن الآزواج لإا يدخل مواليين فى الخلاف .و لابحرم 
علييبن الصدقة قولا واحداآً ٠لا‏ يظن الظان أنه لما قال يعض الناس بدخول 
الآزواج فى الآل أنه يطرد فى مواليين فبين أنه لا يطرد ء اتتهى . 

(1) قال الحافظ : كأنه ميم كان تفرس فى أنى هريرة ما كان وقع توضه ان 
لا يفضل له من اللبن شى ١‏ فلذلك تبسم إلسه إثارة إلى أنه لم يفته 
7 [ 

(؟) بتشديد الموحدة الأولى ابن الآرت بتشديد المثثاة الفوقيبة تميمى سى فى 
الجاهلية وبيع بمسكة » وأسل فى منة + نبوبة ٠و‏ هو أول من أظبر إسلامه 
فمذب عذاباً شديداً إذلك ٠‏ ووشيد ندرا . والمشاهد كلبا ٠‏ وامأت سنة لانم 

© منصرف على .من صفين؛ كذا فى المرقاةء وصل عليه على ٠‏ كذافى الاصاية . 

(١‏ كا يدل عليه ما فى روأية المشكاة من الزبادة فى هذا الحديت بلفظ : و لد 

ظ اي مسع رسول الله , َفِتِمٍ ما أملك درهما » و إن فى جانب يى الآن 
لآربعين ألف درم , الحديث . ظ 

(4) وهو عتار امحشى إذ- قال : لعله بى مكانا لآنه كان غنآ 
و لفظ أحمد فى مسنسده : قال : لولا أن رسول اله مُه نهانا أن تدعو 
بالموت لدعوت. به .فقد طال بى مرضى . ّم قال : إن أصصارنا اللذين مضوآأ 
لنقصهم الدنيا. شيئاً و إنا أصينا .بعدهم ما لا يمد له موضعاً إلا التزاب , 
و قال: كن بينى حائطا له . الخحديع . 


٠‏ انتهى . قات: 


امكوكب الدرى ( هو؟ ) الجرة الثالك 


الصحانى أنه أمى مرغوب فيه . قوله [ أرأيت مالا بد منه ؟ قال : لآ:أجر و لا 
وزر ] إذا ل ينو به خيراً (1).قوله [ وتصوم رمضان؟ قال : نمم ] و[ما لم)يسأل 
إن كان محتاجا ء ثم تغتيشه هذا كان ليع إسلامه و تقواه , فيكون إنفاقه عليه موجبأً 
لمزيد الآجر » و إن كان الانفاق على كل محتاج مندوباً . 

قوله [ عبد الله بن سلام ] هو بالتخفيف وفى (؟) اختلاف , والأكير على أنه 
بالتشديد , والباق متفق على تشديده . قوله [ لا قدم الى ييه عكر أناه الملجاجرون ] 
أى الذين (م) كانوا قد أتوا المدنة قبله عله . فوجدوا أنصارأ أحسنوا إليهم 
ما لم يكونوا يتوقعوته . وكان المباجرون أنخاء كرماء بيد أنهم وجسسدو الانصار 
فوتهم . فلذلك قالوا : إنهم بواسون إذا أقلوا » و يشركوتا إذا أكيروا . 

قوله [ لا ما دعوثم اله لحم إل ] أى لا يذهبون بالآجر كله إذاجازيتموم 
بالدعاء والثناء » بل تكونون شركاء فى الآجر باللية و إن كان أجرم أكثر وأمر . 
)١(‏ احتاج إلى هذا التوجيه لا ورد فى بعض الآبنية من الآجر . 
(؟) بياض فى النقول عنه » وفى الارشاد الرض ذكر هينا عمد 'ن سلام شيخ . 

و أبو عبد الله مد بن سلام شيعم البخارى » و شدده جماعة ,» و قله 
(©) و هذا أجود عا حمل الحديث عله القارى إذ قأل : أناه الماجرون»؛ أى 

بعد ما قام الأنصار بخدمتهم و [عطائهم أنصاف دورثم و بسائيهم إلى أن 

بعضهم طلق أحسن نساثه ليتزوجها بعض الباجرين إلى أخر ما اله » ككأنه 
حمل الائيان على بعد الزمان من قدومه ميو , و سياق الحديثك يؤيد كلام 


اشم . 


. الكواكب. الدارى - (.ووم ) لوعت الثالك 


قوله [ عنزلة الصاتم السابر ] فى أممما قد أننا طاغة سمروفة ون إن كآن )١(‏ أجن 
الصير أوفر من أجر الشكر . قوله [ يمن يحرم على النار وحرم عليه النار ] أى ااضادة 
نابتة من الطرفين » فلو دخل مثل هذا الرجل فى انار لا أكلته » و معى القريب أنه 
لسهولة أخلاقه لا يتباعد منه الداس و لا يتوحشون منه ؛ وافين المنقاد لكل أحد 
المتحمل أقواهم و أفعالهم الذين أمروه باتياما ٠‏ و السهل المقاد الساعى فى أمورم 
و إن لم يأمروا باتيانها إياه . 
قوله [فاذا خضرت الصلاة ] أى مع ذكر (؟) من اشتغال ميكل بهذه 
الآمور لم تكن تعلوه لعاقه غفلة عن ذكره سبحانه. قوله [ يسقون من عصارة أهل 
النار] ظاهره (؟) مشكل فان أهل الثار لميصلوا بود فى جنم فمن أبن حصات عصارتهم ؟ 
)١(‏ لا أن لبور على أن فة الفقر 000 و الغنى » و اذا 
اختان: إلله سخاته أنه << جلثي حميشة الفعر ؛ ٠‏ على أنه 2 كارب محرزا 
للفضيلتين معأ 5 تدم . 
(+) هكف ف الثقول عنه » و حق العبارة أى مع ما ذحكر من اشتذاله 
إل . و المعى آرت من عادة الااس أنهم إذا اشتغلوا فى شى غفلوا 
عن غيره كثيرأ ء اكن الى ميته مع اشتفاله يما ذكر من مبنة أهله 


لاتملوه غَفلة عن ذكره عن اسمه ؛ وتعلقه بهذه الأمور لايموقه عن الاشتغال 
بالصلاة ف وقتها . 

(م) و أشحكل أينا أن الحديث بظاهره يخالف قوله تعالى : 6٠‏ بدأنا أول 
خلق نعده » وأيضأ ورد فى الروايات من أن الاجساد تعاد على ما كانت 
عليه من الأجزاء » حتى أمهم حشرون غرلا .و أجاب عه التوربشى إلى 
أن أمثال الذر فى حديث .الاب از عن غاية المقارة , و لا براد ,مها 
الحقيقة , وقال الطيبى : إن الله تعالى قادر على أن يعيد هذه الأجراء فى 


عبياع 


أمثال الذزء فلا مانع غن إرادة الحقيققة , التهى . و كنب الشبخ عل 8 


الكوكي الدرى 0-0 الجرء' اثالث ” 


زلا أن بقال : إن روحانة الآشياء بأسرها مرجودة عنده سيحانه #“فيهى صالة 

بالتعران و إن لم يصل الكافرون بعد فيها » و هذا كلام قلنه ول أفهمه )١(‏ 
قوله [ فى صعيد واحد ] هذا التقبيد (9) إفادة للا هو المادة فينا من ”أن 

الطلبات: إذا اجتمعت دفعة واحدة ولوفرت لانكاد الذراان تقوم ايفائها وإيجاحها , 

فرد مبذا الأافظ أن النقص لا بوجد ثم و إن وفسى الأسئلة مرة واحدة . و فى 

مام واحسدد ء تسبحاله مر إله توفرت خرائته و تكثرت كنوزه ودفاته . 

قوله [ إلا لو أن أحدم مى ال ] لبس (0) المراد نسبة هذا النقصان بذاك لعل 

م هامش كتايه بعد ذلك : لآن الاجزاء الاصلدلءة هى الى تكون من النطفة و 
هى قللة جدآ , ولآن التكائف فيا يكن ؛ اتهى . ز حقق القارى أزنف 
الاعادة يكون عند [خراج+م من القبور ٠‏ وا بعد ذلك بمسغون فى المشر 
فى هذه الصور نذللا لهم ؛ و على هذا الممى الآخير أكتتى .صاحب 
الارشاد الرضى , فامله هو مختار الشيمم الاقدس . 

)١(‏ لعل عدم الفهم ل أن ظاهر سياق الحديث ألم يسقون محقيقة المصارة 
لامثالبا » و يكن الجواب عن أصل الاشكال بأنهم سقون بعد دشولبهم 
الناراء أو يقال يسقون بعصارة من سيقهم من الأكفرة المردة . 

(؟) و بذلك جرم الطبى إذقال: قبد السؤال بالاجتماع فى مقام واد لآن 
تزاحم السؤال و إزدحامهم ما يدهش المسول مم ؛ ويصر عليه إنجاح 
مأرمم و إسعاف مطألمم ؛ اتتهى . 

(م) قال الطرى : لما لم يكن ما ينقصه الخيط عحسوسا ولا ممتدا به عند المقل 
بل كان فى كم العدم ء كان أقرب المحسوسات و أشيها ياعطاء حموائج 
الخلق كافة : فانه لا بنقص ما عنده شيئاً ‏ وقال ان الملك : أو. يقال 
إنه من باب الفرض و التقدير » يعى لو فرض النقص فى ملك الله لكان 
مقأ المقدار ٠‏ الى 1 


الكوكب الدرى )0 الم الثااث 


وقوع النقص شمة و إن قل ٠‏ بل المراد عدم النقص أصلا بناء عل مأ هو المادة "أن 
أرياب العرف لا بعدون ذلك النقص فى البحر فى شىء من مراتب التقصان » 
و إلا فليس ثمة نقصان وإن قل . قوله [ لو لم أسمعه إلامرة الخ] جراؤهه لما 
حدشكموه » محذوف . قوله [إن الله قد غفر الكفل )١(‏ الخ ] ومن هاهنا يعلم أن 
القتل فى بى إسرائيل لم يكن وبة كل جنابة ء بل لجنايات مميئة كالاشراك باله . 

قوله [ أحدهما عن نفسه. ] وإن كان استنبطه من كلامه ريه ٠‏ والغرض من 
ذلك يان إسراع المؤمن فى التوبة لاجل أنه يستمظم الذنب فيخاف منه مالايخاف 
النافق .قوله [ أرجع إلى مكاى الذى أضالتها فيه | و ذلك لآن الابل عاديه أن 
يحاس فى الموضع الذى جلس فيه مرة. فظن الرجل أن راجلى لعلبا أن تعود 
فتجلس حيث كنت أجلستها أولا ٠‏ قوله [ كل إبن آدم خطاء (؟)] أى خطاء تنا 


(5) و الكفل اسم الرجل ك فى جمع الفوائد بروابة رزن عن أبن عمر رضى 
الله عنه رفعه : كان فيمن كان قبلكم رجل اسمه الكفل ١‏ و كان لا يمزع 
عن شى » الحديث . وما أفاده الشيخ من القتل فى بنى إسرائيل أنوية لمم / 
ذكره المفسرون فى تفسير قوله تعالى ٠‏ بضع عنْهم إصرم والاغلال التى كانت 
عأمهم »قال السيوطى فى الجسلالين : كقتل النفس فى التوبة وقطسيع أثر 
النجاسة ٠‏ انتهى ٠‏ 

() قال القارى : أى كثير الخسطاء. أفرد نظراً إلى افظ الكل ٠‏ و فى رواية 
خطاؤن نظراً إلى المعتى ٠‏ قيل : أراد الكل من حيث هو كل . أو كل 
واحد . وأما الأنبياء صلوات الله عايهم فاما مخصو صون عن ذلك ؛ و إما 
مم أصحاب صسغسائر . و الآول أولى » أو يقال : الزلات النفولة عن 2 
بعضهم حمولة على الخطاء و النسيان ؛ التهى . قلت : و الاوجه ما أفاده 
الفبيخ , وما يبد خطأ فى حقهم لا يجب أن يكون خط فى حقنسا ء 
فان حسئنات الآبرار سيثاث المقريين ؛ ولذا قالوا فى شرح قرله ميم : إنه م؟ 


الكوكب الدرى (+0مم) [ الجرء. الثالك 


المصيبة أو غيرها. قوله [ و مكحول قد سمسع ] وكذلك )١(‏ من ذكر أمنه أنه 
كان يقول هذاء ثم هو المكدول الشاى ء و المكحول الازدى قد ذكر هاهنا تبعاأ 
واستطراداً . و اللبحث إنها هو عن القاى . 00 ظ ظ 
قوله [ عن تميم عن عطبة ] هكذا يوجسسد فى النسخ (م) ١و‏ الذى يظمر 
ليغان على قلى:: إنه و إتب لم يكن ذنآ لكنه بالنسبة إلى سائر أحواله 
العامة هوط و نزول فناسه الاستغفار . 
)١ )‏ خاصله أن مكحولا الوارد فى السند هو المكحول الشانى . و هو المراد 
فى قوله : و مكحول قد سمع وائلة بن الأسقع إل . و هو الذى حكى 
عنه فى السند الآ أنه إذا ينأل عنشى فكايراً ما يقول دانم بعى يحب 
فى الفارسية لآنه كان من آل فارس ء يقال كآان من أهل كأبل ».و اسم 
أيه سهراب ٠‏ كثير الارسال عن الصحابة ء واجهور على أنه لم يسمع إلا 
من هذه اله . بسطه الحافظ فى هذييه , و أما مكحول الآازدى فرجل 
آخخر فى هذه الطبقة » ذكره المصئف للتمييز ء ولابذهب عليك أن فى النسخ 
الحندية الى بأنديئا من جامع البرمذى ذكر فبها شيخ الآزدى عبد الله بن 
عمرو بالواو » وفى النسخة المصرية و كتب الرجال ابن عمر رضي الله عنه 
ابلا واو ء فتدبر . ظ 
0( أى من انسح المندية . و أما فى المصرية ففيها تمبم ان عطية ٠‏ ومعى 
قول الشيخ من [ تلاميذه ] أى من تلاميذ مكجول » قد قال الحافط : 
نهم بن عطية العنسى اأشانى روى عن مك<ول بوغيره , و عنه إسماعيل 
بن عياش وغيره.: روى .له الترمذى أثرآأ موقوفا عليه . أتتهى ٠.‏ ولا يذهب 
عليك أن ما فى هاش النسخة الأحمدية من قوله تحيم بن عطية تحريف 
٠‏ من الناسخءليس فى رواة الستة أخد اسمه نجيم بن عطية 


الكوكب الدرى (م0م ) 2 الجزءتالثالك 
كلامك.:[ بكلمة لو مرج ( ١‏ ) باماء البحر لمرج] أى غلب (©) فى المرج فان. 
: المغالبة من خواص نصر . قوله [كآانا رأى عين ] مفعول ()مطلق وفملكه محذوف. 
قوله [ احفظ الله محفظك ] كاما كلية تشمل جميع مابرد (4) بعدها على 
ما يظير بالتأمل ٠‏ 
قرله [ رفءت الآفلام و جفت الصحف (0) ] هذا بناء على المادة فان الكاتب 7 
ا ل ل ل ات 1 11و لل 


)١(‏ قال التوربشتى: قد حرفت ألفاظ هذا الحديث . و الصواب أو مرجت 
بالبحر ء فا ل الطبى : لمل التخطية من أجل الدراية لا الرواءة , إذ لا 
يقال "مزج بها البحر بل مزجت بالبحر . وأنت خبير بأن. الابراد ساقط . 
أما أولا فلان الخاط ون من الجسائءين ' فكل من المترجين يمتدج 
بالآخر , و تايا غرض الكلام بسباق الحديث أوضح من سباق التوريشى 

[ إذ فيه حينثذ إشارة إلى أن هذه الكلمة باعتبار الوزر كبيرة وعظيمة بحيث 
لو مرج بها البحر مع عظمه و وسعه لغلبنه ظ 

600 إن كانت الرواية بناء المجمول فلا إشكال فى التفسير » و إن كانت ببناء 

الفاعل فهو مشكل وللتاويل مساغ ٠‏ وهذا كله ,بالسياق الذى عندنا من النسخ 

اندية و المصرية بصيغة التذكير ٠‏ وأما على ما حكاه صاحي المشكاة من 

وواء الترمذى و أحمد و أبى داؤد بافظ لمرجته » وهو كذلك فى رواية. 

أنى داؤد بلفظ التانث . فالتفسير بقوله لغليته واضح . 

, قال القارى : باللصب أى يذكرنا بالسار أو النة حتى صرنا كأنا 'رى اله‎ (١ 
وف اسخة‎ ٠ فهو مفعول مطلق باضمار نرى‎ ٠ أو الجنة و النار رأى.عين‎ 
. اتهى‎ ٠ بالرفع على أله مصدر بمعى اسم الفاعل» أو خبر مبالفة كرجل عدل‎ 

(4) والحديثك جميع أجزانه أبواب التصوف ٠‏ 

(ه) لايقال : إنه ضالف قرله تعالى + بمحو الله ما يشاء و إشبشء لأرد_ المحراة 


بيه 


المكوكب الدرى ( 04م ) الجبرء الثالك 
ا سي 1000 101ة1ة1ة1ة01و10ة1ة ةا 


مادام قلمه رطا فانه يغير ويثبت . قوله [ اعقلبا وتوكل] فأعلى )١(‏ زاب 


التوكل 


ماش الأساب ولاعتمد عليها , ثم أن لا بباشر الاسباب , ثم لش بعد 


ذلك , و هو أن بباشر الأسسباب ويتوكل عاما ٠.‏ قوله [قال : حفظت مسن رسو ل !لله 


ع اله ] لبس (؟) المراد أتى لم أحفظ سوى ذلك ٠‏ بل المراد أن ذلك مسأ 


حذظته عنه َيِل . 


فوله [ لابعدل] مفعو له لو محذوف 5 ألا حاطة ولتي 1 أى لا عد له 


010 


و وت و فيه مسوطة فى كتب القن لابن" 
فى الاحياء و شروحه . وجملوا الاسباب عدة أنواع » متبقنة و مظنوثة . 
و متوهمة . و كذا القاوب مختلفة : تنشوش با لاشغال » و لاتتشو شَّ 
بها . و جملوا لكل باب منها جرا مقسوما لايسع تفاصيلبا بل و لا 3 
هذا المختصر ء و تقدم شتى من ذلك فى أول أبواب الطب ؛ 

وذلك لان المرويات عن الحسن مرفوعا مع التصربح بالسماع ,و الرؤية 
عدددة ذكرت فى مسند أحمد وغيره . و القصة الى أشار إايها ارسق 
ه ما أخرجه أحمد فى مسنده عنه قال : أذكر أنى أخذت تمرة من تمر 
المدئة فأاقيتها فى فى », فانتزعبا رسول الله مَقْثَمٍ بلعابها فألقاها فى التمر ء 
فال له رجل : ما عليك لو أكل هذه العرة ؟ قال : إنا لاتأكل الضدقةء 
قال : وكان يقول: دع هايرييك إلى ما لايرييك , فان الصدقة طمانيلة ٠»‏ . 


و إن الكذب ريبة . قال : و كان يملمنا هذا الدماء : اللهم اهدق فيمن 


الف 


هدبت » و عافى فيمزعافيت » الحديث ٠‏ 

هكذا فى الأصل ٠‏ و الظاهر من المفعول ما 'اب عن الفاعل » و على هذا 
بكون لابعدل بيناء المجبولء أعرب عليه بذلك فى الكتاب . وعلى ما أقاده . 
من قوله : و يمكن إرجاع الضمير يكون إصيغة المعلوم, و فى المصرية 58 


المكوكي الدرى ( 66م ) الجزءت الثالك 


شئى ٠‏ ويمكن إرجاع الضمير إلى ما ذكر فى ااسؤال من الاجتباد.فى العبادة » امكنه 


على هذا مخلو عن هذا التعميم » و فضل الرعة )١(‏ على الحصال كلها مس ٠‏ قوله 
و [أكم لله 4 ايان اك ار ارك 0 من وأيها بمال 
أو نسب » و إما بغيته فيه مرضاته. سبحانه . 


#ي لا ندل بالتون . و على هذا فحذف المفعول ظاهر . و ك_ذلك ما فى 
مجمع إذ قال : لانعدل بالرعة يجوز كونه بالجزم المخاطب ٠‏ أى لا تقايل 
شيا بالورع ٠‏ و كونه خبراً منفيأ بضم ناء و فتعم دال ‏ أى لاتقابل خصلةء 
اتهى . و لفظ جمع الفوائد 0 رزيت عن جابر : لا يعدل الورع. 
بشئى » و ف المشكاة برواءة البرمذى : لاتمدل بالتاء . وى القارى عن 
المظير الاحتمالين المذكورينعن المجمع ؛ ثم قال : ضبط لايعدل بصيغة المذكر 
الججول على أن الجار و المجرور نانب الفاعل . وهو ظاهر جداً ءاتهى . 

(1) بكسر الراء و تخفيف العين . أى الورع ٠‏ قال المظهر : الورع أفضل من 
كل خصلة , و قال الواغب: الورع فى عرف الشرع عبارة عن ترك النسرع 
إلى تناول أعراض الدنيا » و ذلك ثلاثة أضر ب : واجب و هو الاحجام 
عن ازع .و ذلك اناس اله .وى اسن بهو الراقواقت ديعن الشيات: . 

و ذلك للاأوساط ء و فضيلة و هو الكت بعر كين ردق الماداخاء 
و الاقتصار على أقل الضرورات ٠و‏ ذلك للنبيين و ان والشهداء 
و الصالحين ٠‏ كذا ف المرقاة . 


الكوكب الدرى ' 050" ) 00 الجرء الثالك 


واب صفة الجنة )١(‏ عن رسول اله يَيه 


قوله [ فى الجنة جر يسير الراكب ف 1+ ] يكن أن يكون هذا صفة 
تحرة مهأ فعيرة (؟) و يمكن أن تكون بميع أثجار الجنات كذلك ع ولا سعد 


. قال القارى : الجنة البستان 5 الجر الحكاثف المظلل بالتفاف أغصانه‎ )١( 

انتهى . و قال الراغب : أصل الجن سير الشى عن الحاسة . و الجنان القلب 

'الكرلة مترراعن المانة بى الجن كل يسنان فى ار بدك اانه 

الارض ء قال تعالى : لقدكان اسبأف مسكاهم آنة جنشان عن كين وشمال : 

وقد تسمى الأمجار السائرة جنة . و سبيت الجة إما تشيما بالجنة 2 

الأرض و إن كان ينها بون . و إما لستره نعمها عنا الخار 1لا بقواه 

عز أسمه : « فلا تعلى نفس ما أخنى لمم» الآية : وقال ابن عباس : [ئما قال 

تعالى جنات » بلفظ اجمع لسكون الجنان ممأ : جنة الفردوس » وجنة. عدن , 

ب النعيم » و دار الخلد » و جنة المأوى . و دار السلام , وعليين , 

اتهى . ونرب البخارى فى صصحه « ما جاء فى صفة الجنة و أنها عخلوقة » 

قال الحافظ : أى موجودة الأن » وأشار بذاك إلى الرد على من زعم من 
المممزلة لها لا بوجد إلا يوم القيامة » و قد ذكر البخارى أحاديث كثيرة - 

دالة على ها يرجم به .و أصرح ما ذكره فى ذلك ما أخرجه أحمد وأو 

داؤد بأسناد وى عن ألى هريرة عن البى ميلم قال :لا خلق الله الجنة قال 

لجبرئيل.: اذهب فانظر [لهاء الحديث ء انتهى -. 

(؟) قال اين الجوزى : يقال إنها طونى , قال الحافظ فى الفتم : وشاهد ذلك ,هد 


الكوكب الدرئ باه م) الجرء““الثالك 


أن يقال: إن هذه المفة صفة توج من أنواع اتمارهاء ثم قد ورد هذه اريف 
«لابقطمبا » و الرواية الثازة بعد ذلك سأكنة عن ذلك )١(‏ , ولا بيد فى يزيا 
عل هذه . وقوله فها [ و ذلك الظل الممدود | يعنى أن الذى وقع فى الآية من 
قولله تعالى : « و ظل ممدود »© المراد به ظل هذه الشجرة ٠‏ و كورنه ممدود! ‏ ' 
ظاهر . و إطلاق الظل عله تشبيه (؟) و مجاز . إذ لا شس هناك و لا قراء 
و لا نور نحجبه الشجر من غير هذين . قوله [ و شممنا الأولاد ] والمراد بالشم 
لازءه من التقبيل و الضاق . ولا استحالة فى حمله على حقيقته و إن كن فه 
بغدما . قوله [ لو ألكم يكونون إذا خرجتم من عندى كلام على حالم ذلك إل ] 


ف ححددث عشة عند أحمر والطبراف و ابن حبان؛ فهذا هو المعتمد ؛ خلانا 
ان قال :إنما تكرت التنيه على اختلاف جنسبا بحسب شهوات أهل الجنة : 
أنتهى . ظ ظ 
(1) أى عن عدم القطع . فيمكن حماها على ذلك ؛ بأن قال : إن عدم ذكر 
دلايتطعباء فى الحديث الآقى اختصار ء ولامانع عن تعدد الأمجار » ويمكن 
أن يقال: إن المقصود فى الحديث الانى بان بسط الظلبة لاتحديرها . 
(؟) ععى أن الفظل فى المرف ها يق من حر الشمسء و قد قال تعالى «لامرون 
فبها شمسأ و لا زمبريراً » قال القارى : قد إراد بالظل ما يقسايل شعاع 
الشمس . ومنه ما بين ظهور الصبح إلى طلوع الشمس ؛ ويمكن أن يكون ' 
الشجرة من النور ما يمكون للا نحته كالحجاب السائر . انتهى . قال الحانظ : 
قوله فى ظلما أى فى نعيمها و راحتها , و منه فوم عيش ظليل ؛: وقيل : 
ف احيتها ء يقال:أنا فى ظلك أى فى ناحرتك ٠و‏ دوى عن ابن عياس أن 
الظل الممدود جبرة فى الجنة على ساق قدر ها سير الراك المجد فى ظلما ماثة عام 
من كل واحبها : فيخرج أهل الجنة يتحدثون فى ظلما » فيشتهى بوضهم الأهو . 
فيرسل الله ريحاأ فحرك تلك الشجرة بكل لو كان فى الدنيا . انتهى 


المتكوكب الدرى 8 الجرء الثالك 


تكرار الكون فيه كتكراره )١(‏ فى قول المتنى : 
لوكن يوم جرين كن كصير ءا بوم الرحيل لكن غير سمجام 
قوْله [ و لو لم تذنبوا إل ] أفاد هذه الجمسلة أن طرياتتب. أمثال 
هذء الغفلات ما بعد (7) ذنا و يحب الاستغفار منه 500 لبى أدم بد هنه ء 
ولو فرض ارثتفاعبا علهم لخلق الله قوما آخرين مذئبين ليظبر عفة غفراه . قوله 
[ يا رسول الله مم خلق الخلق ] لا رأوا تلونهم و تبدلهم وقتا فوقتا كما بينوه بين 
يدى النى َيه , سألوه عن مادتهم الى خلقوا هنبا ء ليعدوا يذلك أن هذا التلون فى 
الانسان هل هو مادى لمم و طبعى أم طارى. ؛ إلا أنهم عبوا السؤال فسآلوا مادة 
الخلق أجمع » و أنت تعل ما فى الماء (ع) من سرعة قبوله الآشكال و ترك هاء | 
ويمكن أيضأ أن يكون سوالهم هذا وقع فى محل آخر. قوله [كم قال: ثلاث لابرد 
دعوتهم ] قعل قبوهم و استحقاقهم الجنة . فوجب على من أحب دخوطا إحراز 
هذه الفضائل . قوله [ يرفبا فوق الغيام ] كناية (غ) عن سرعة القبول فان الغيام 
)١(‏ و محمل عندى أن يسكون «كنتم» بمعى إعيتم و دمتسم , والحد يثك معى 
ما تقدم من حديث حنظلة بلفظ : لو ندومون على الحال التى تمومون بها 
من عندى لصافتكم الملائك: » و لفظ مسلم من حديث حنظلة : أو كانت ' 
تكون قلربم ؟ تكون عند الذكر لصام الاك . 
(+) أى فى حق السائلين و ثم الصحابة الكرام و النجباء العظام » وإن لم تكن 
ذنياً فى حق غيرهم » و يمكن أن يكون غرض الكلام ترقا مما سألوه . 
< ب هذه النفلات إبست بذثوب ء و صفة الغفارية تقتضى سبق الذئوب 
أيضأ فضلا عن الغفلات . ظ 
(م) قال القارى' : قبل أى من النطفة » و الظاهر أنه اقنباس من قوله تعالى 
ه وجذلنا من الماء كل شتى حى » وذلك لآن الما أعظم .واده » أو فرط 
احتاجه إليه » و اشفاعه بعينه : اتنتهى . ظ ظ 
(؛) و على هذا فرضيه فوق الغيام يراد به رقع الدعاء بوضسسه على الغيام » "29 


و 


الع 0 الدرى وعم )0 القنم الثالك 
ع ارتفاعبا إلى .فوق . [ 
[باب فى صفة غرف الجنة] قوله [قال: إن فى لج جتين] الج الجزة 5 0 الج 
الامطلاحية . والمراد بالجنتين درجتان منها ٠‏ [ على وجب ] إن أريد بدوجه القرم فبو 
مستغن (8) عن“ اليان ؛ وإن أرجعت. الضمير إليه سبحانه فقه [شكال . لأنه 
يلم إحاطة الرداء أيا ما كان لله ثيارك و تمالى . والجوابٍ '(م) أن وله فى جنة 
عبدن لا كان ظرف الرداء لا يلم ذلك , فالمبى أن رداء الكبراء على وجبسه 
سبحانه عل ما هو منه فى جلة عدن وله [ لا يرون الآخرين ] ثثلا إشربهم 
الاستحياء ا ها يريدون قله . < ظ ظ 
خمة و المشبور عند الشراح فى فعئآه أنه يتجاوز به عن الغيام . و الآوجه ما 
أفاده الشيخ ‏ لآن التجاوز بالغيام لا تخصيص لما لدعوة المظلوم . بل 
سم الكل . تأمل ٠.‏ 
5 بععى المراد ره إن فى الجدة » الجنة الاصطلاحية ؛ والمراد بقوله ه جنتين » 
درجتان ٠»‏ 55 ىق ا جنة درجتان من فضة و درجتثان من ذهب ٠‏ 
57 وإفراد الدمير باعشار الخلوق أيا ما كان و هذا التوجيه معروف دجم 
كا ذكروه فى زوابات الحجاب من أحاديك الاسزاء ‏ قال القاضئ ف الشفاء: 
ما فى هذا الحديث أى احديثك الاسراء من ذحكر الحجاب فى فى حق 
الخلوق لا فى حق الخالق . فهم المحجوبون و البارى جل اسه منؤه عما. 
مححيه , إذا الحجب إثما تحط بمقدر محسوس . و للكن حجبه على أبصار 
خلقه و بصائرمم و إدراكاتهم يما شاء ؛ و كيف شاء .و مى شاء . فق 
هذا الحديت ٠‏ و خرج ملك من الطحجاب بكب أن يقال إنه حاب جحي 
به من وراءه من ملاتكنه عن الاطلاع على مادونه وده هاو عظمته ع 
و عجائب ملكونه ء. وجيروله ؛ الهى ٠‏ 
0 قال المازرى : كان النى. يق بخاطب العرب ها تفيسم . و مخرج لأف( 


.. الكوكب الدرى .هم ) الجزء الثالت 
[ ناب مفة درجات )١(‏ النة ] قوله [ من صام رمضنان ال©]ل كان فيه ' 
ممى ألنق صم الاسشناء . بمد ذلك فان .معتى قولك: من يأتينى فله درم لايأتينى 

أحد إلا كان لله هرهم ٠.‏ 2 
قوله [_و هذا عندى أصح اخ ] لآن راوى الحديث هو معاذ لا عبادة » 
فالراوية عن معاذ وامسويي واي : عطاء لم يدرك مماذآ لا يقدح 
0 صمتهء غابة الام أن كون متقطعاً نقطعأ ٠‏ وبرتفع انقطاعه شوت الاتصال فى إسناد 
كغرء ثم أراد المؤلف يان حديتث عادة الذى قد كان أشار إليه فقال : حدثنا 

عد الله بن عبد الرحمن إل . 
[ باب فى صفة نساء أهل الجنة ] فوله [ فروة 'ن أن المغراء] بتقدم (7) 


ب سل©٠-‏ سج سي لصب بيه هه 


8# الآشاء المنوية إلى الم لبقرب اوم ٠‏ فعير عن زوال المانع و رضه 
عن الأبصار يذلك . وقال عياض : كانت الززف تسيل الاتعمارة كيرا 
فخاطبة الى يه الحم بزداء الكبرياء على وجبه من هذا البعى -. وال 
ظ الكرمانى : هو هن المتشاءبات , فاما مفوض أو متأول بأن الحراد «الوجه ظ 
الذات..؛ و الرداء صفة من الصفات اللازمة المزهة عما يبه المخلوقات ؛ ثم ظ 
استعكل ظاهر الحديث بأنه يقتضى أن رؤية الله تعالى غير واقمة , وأجاب 
بأن مفبومه يبان قرب النظر ٠‏ إذ رداء.الكبرياء لا يمكون مانما من الرؤية . 
إلى آخر ما سطه الحافظ . 
6 و بشكل عل أحاديث الباب ما سبأتى فى «أبواب فضائل لقرآنه 7 
5 جات الجنة على عدد آيات الفرآن: و حمل أكير المحشين 0 ا 
على بجحرد الدكثير دون التحديد . ولوؤحمات على الثاى فيمكن خسع 00 
أن منزلا واحداً طالما يتضمن عنسدة منازل قصار: فالماية باعتبار النازل 
الكار » و جلما تبلغ إلى عدد أى القرآن . 
(م) ينى بالغين المعجمة بعدها راء «بملة ٠‏ قلت : و يفتح اليم و المد أسمه بون 


الكوكب الدرى | 2 رمم ) آرء الثالك 


اللعنة بعر الح | 
. قود [ عبيدة'بن. حيد ] كل عينسدة ترن حيدا فب تكبر و اليه بحكير 
الرتبة )١(‏ مصغر ٠‏ 
| قوله [ لكل ظ لكل رجل مهم زدجتان ] اختلفت الروايات 00 فى ذلك » والظاهر 
0 ب قعل موضع باه عيدة با مسد ول مك » واقا الى عر 
كيير راية لكوته أبا مصغر تلففلاً . قال صاحدب المننى : عبيدة كلله بالضم 
إلا إن عمرو السلافى , و أن سفيان » و ابن حيد ٠‏ إتهى ‏ 
() يا بسعلها الحسافظ فى الفتتم »و فى أكثرها ثثتان و سبعون زوجة قال : 
0 و أكثر ما وقفت عليه بق ذلك يها أخرص أ الشيخ فى العظمة #بواليق” 
فى الث من حديث عبد الله بن أنى أوفى رفمه أن الرجل من أهل الجنة. 
ليزوج خمسيائة حوراء ‏ وأنه ليفضى إلى أربعة لاف بكر. وثمانية آلاف | 
شب 2و فيه راو لم يسم . قال ابن القيم : ليس فى الاحاديث الصخيحة 
زيادة على زوؤجتين 5 ما فى حديك أنى عو سى ( عند الخارىي وغيره ) 
إن فى الجنة للمؤمن لخيمة من لؤلؤة فيها أهلون يطوف عليهم » ثم جصع 
الحافظ بعض الوجوه الذى ذكرها الشييخ و غيرها ء ثم قال : و استدل 
ان غريرة بن اللدديف عل أن ادق لني أاحكر .من ايدان 2 

1 أخرجه .مسلم من طريق ابن سيرين غنها. و هو واضح . لكن يعارضه ' 
قوله م3 فى حديث 'الكسوف: رأيتكن أ كثر أهل النار , ويجاب بأنه لايلزم 
من أكاريتين فى الثار نق أكثريتين فى الجنةء لكن يشكل عليه قوله يله 
فى الحذيث الأخر :اطلعت فى الجدة فرأيت أقل سا كنها النساء . و تحتمل 
أن يكؤن الرادى رواه بالمعنى الذى فبمه من أن كونهن أ كثر سا كنى انار 
لرم منه أن يكن أقل ساكنى الجنة » وليس ذلك بلازم ا .قدمته ء ويحتمل 

أن يكون ذلك فى أول الام قبل خروج المصاة من اذار بالشفاعة » أتهى ٠‏ 


ْ سركي الدرى (0 يم )م الجزء: الثاللك 
أن ذكر تعد د لان ١‏ فوقه )2 أو شال زوجتان دن أزواج ا الدناء والاقنات" 
من الور العينء أويقال لكل أهل الجنة زوجتان »وما ورد من المدد الزائد' علذلك 
فبو لأآهل درجة خاصة معيئة عند الله » و المموم هناك حرث قال الى يَقِي : لكل 
ار الاي نا لخريه »لين إلاعيم بن حي يان وياب لون 
جني يشمل كل الأفراد بحي لا يشذ منه شق : 

تله [ يعطى المؤمن قوة كنذا و كذا )١(‏ إل ] الظاهر أنه مَقلَم ذكر 
ماد 00 أقل من المانة كخمسين أو ستين ء فلا تمجبرًا منه و سألوا أنه هل 


بعليق ذلك ؟ فالهم استبعدوا ذلك 11 رأوا من -الهم؛ قأل البى ييه دافا تمجبيم 

و استعاده : كيف لا يرطق خمسين و إنه يعطى و ا وت وار 3 

إغباده يقل 2 أو يقال (0). 2 ظ 
قوله [ و جام ثم الآارة اخ ](5) . 

)0 أى قوة جماع كبذا و كذا من النساء : نحكذا و كذا كتاية عن عددا 
النساء كخمسين و ستين » أو كناية عن هرات اماع 2 يعشرين مرة 
أو أرعين مرة . و عل هذا فالمى إذا كان يعطى قوة ماثة امرأة فهو 
يطبق الماع أربعين .مرة أو خمسين مرة بالبداهة . مأخوذ «رن. #مروح 
الملكاة . < 

(*) بياض فى المقول عنه بعد ذلك ؛ و يس فى الارشاد الرضى أيضأ بأ كار 
ما تقدم عن الشيخ ؛ فلل أعل يما أراد الشبخ إيراده بعد ذلك ٠‏ 

(+) ياض ف المنقول عنه هاهنا أيضأ ؛ و لميتعرض عن هذا القول فى الارشاد 
الرعنى وقال القارى : الآلوة فلم الهمزة و يضم وبدم اللام و تشديد 
الوأ . و حكى ابن النين كسر الحمرة و مخفيف الواو . و الدزة أصاية : 
و قيل زائد , قال الاسمعى : أراها فارسية عربت :قال اأنووى : هو العود 

المندى ؛ قال الحافظ : الجا جمع جمرة و هى المبخرة ء سميت جمرة لأمها52 


الكوكب الدرى عم )ا الوه ,الثالك 
[ باب فى صفة ثاب أهل الجنة ] قوله [ ارتفاعما لك بين السياء إلخ ] 

أى مع الدرجة )١(‏ الى هى مفروشة علا كا سيجى من المؤلف . 

5 برضع فما اجر ليفوح به مابوضع فيا من البخور . وفى المجمع: جمم جمر 
بالكسر وااضم ٠‏ فبالكسر موضع وضع النار للبخور. و بالضم ما يتبخر 
نه وأعد له اجر » و هو المراد هاهنا » أى مخورتم بالآلوة . و قال 
الطبيى : جمع عثر بفتح الى ما بوضع فيه الخر ء و يكسرها الآلة . قال 
الحافظ : قبل جعات بخاص م نفس العود ع لكن فُّ الرواية المانة وقود 
بجام.م الآلوة , فعلى هبذا فى رواية الاب يجوز . قلت : لا حاجة إلى 
التجوز على عاتاله الطبى مر جمع 1ل » أو على ما فى المجمع من جمع 
جمرة بالضم. و أشكل على الحديث أن رائحة العود تفوح م«وضعه فى النار 
وإنما سميت جخهرة باعتبار الآصل , و تمل أن يشتعل نار لا احيَراقٌ 
قدرت لانضاجه و لا تتعين ألنار . قال القارى : و قد بكون بالنور وهو 
فى غاية من الظبور ٠‏ قال القرطى : بعال أى حاجة لم إلى اليخور ودنحهم 
أطيب من المسك ؟ و يجاب بأن نعم أهل المنة من أكل شرب و طبب 
لس عن ألم الجوع و الظمأ و الدئّن ١‏ إما هى لذات عترادمفة و نعم | 
متوالية , هكذا فى شروح التخارى , 


, و عل هذا فقدار ما بين السماءه و الآرض ببأن لبعد ما بين الدرجتين‎ )١( 
وله فسر المصنف ء زاد فى لارشاد الرضى : ذلك ل أنه لاسن فى‎ 
إعتلاء الفرش بنفسها بهذا المقدار » و بكلا الاحمالين فسره القأرى إذ‎ 
قال : أى اعتلاء فرش الجنة أو ارتفاع الدرجة الى فرشت الفرش المرفوعة‎ 
94 فوقبا » اتهى . وحكى السيوطى فى تفسير قوله تعالى « وفرش مرفوعة»‎ 


الكوكب الدرى (4وم) الجرء الثيالك 


[ باب صفة طير الجنة] قوله [ أكلما أنعم منها ] على وزن:(١)‏ بررة ؛ 
. أو على زنة فاعلة . أى اجماعة الأكلة . 
[ باب فى صفة خيل الجنسة ] قوله [ فلا تشاء أن تحمل فيا على فزنن] 
اله حزوف . أى إلا علت . 
قوله [ قال : فلم يقل ماقال لصاحبه ] لانم لو مألوا كذلك . وأجاب كل 2 
سائل حسب ماتضمنه سؤاله 7ل الأآمس إلى التطويل , فبين كلية تتدرج فبا جميع ماهم 
سألون عنهء و فرق ما بين أسئاهم (؟) هذه و بين السؤالات الى هوا علبا فى 
من الآثار ما يدل على اعلاء الفرش ضما بهذا النداد. ورجح التوديشى ‏ 
مختار الشبخ 5 حى عنه القارى بلفظ : قول من قال المراد منه ارتضاع 
الفرش المرفوعة فى الدرجات و ها بين كل درجتين 5 بين السماء أوثق 
و أعرف الوجوه . | 
)١(‏ يعنى بفتحات جمع آكل كطابة جع طالب ١‏ أو عد الحمزة بصخة الواحد 
المؤنك تأويل اجماعة . و يظبر من كلام القارى ترجيح الأول . و قال 
أيضآ : يعنى فى ذلك النبر أو فى أطرافه جنس من الطيور طويل العنق 
كأعناق الجرر - يضم اليم و الزلى - جمع جزور ء والمتى أنه أعد لحر 
بأكل منه أسعاب شرب ذلك النبر » فانه بها إلى عيش الدهر » اتتهى . 
(0) يعنى أن أسئلتهم عن كيفية الجنة ونحوها لا تدخل فى الاسئلة الملنية فى 
الأيةء فان هذه الاسئلة تبعسهم على تحمل المشاق فى تكثير العبادات ٠‏ والنبية 
عنها ماأن تمدء نسوء السائلين ؛ و اختلف أهل التفسير فى تمصيل الاسئلة 
المنبية » فال الرازى فى تفسيره إلى أن السؤال على نوعين: أححدهما السؤال 
عن شى بجر ذكره فى الكتاب والسنة بو+ه من الوجوه فيو منهى عنه؛ 
و الثاى السؤال عن شتى 'زل .ه القرآن لكن السامع لم يفيه 6 ينبغى 
فاهنا الؤال واجب »ء اتتهى . و قيل غير ذلك من الوجوه الى ليس 
هاهنا محل تفصيلبا ٠‏ ظ 


الكو كب الدرى ( ١١م‏ ) الجرء الثالك 


قوله تعالى ديا أما الذين آمنوا لاتسألو! عن أشياء إن تبدلك تسوك» فان هذه متطعبة 


ترغيباً فى نعين الآخرة تتعئهم على تحمل الكلف فى طاءته سبحاته بخلاف تلك . 
قرله [ يروى مناكير ] أى غرائب )١(‏ 5 ينه بقوله : لا يتابع علا . 
[ اب فى ؟ صف أهل النة ] قله [ ثمانون من هذه الآمة ] هذا ' 
لا يناف كونه رجى أقل منها . ظ 
قوله [ نحوأ من أربعين ] أى كنا أربعين رجلا أو أقل عنما أو أكثر فى 
هذه القبة [ ليضغطون (؟) إل ] و لا يكون فى ذلك التضاغط و التراحم أذى 
ولا كارف . قرله [ أن المشرين ] (0 ٠‏ 0 
[ اب ق سوق الجنة ]) قوله [ فى مقدار يوم الممة ] إبما قال ذلك لآن 


مه لا ليل و لاهار حى تحعمق الأسبوع القيقى ٠‏ وإما هو (1) تقدير وتخمين . 


يبي يب فيب فد يقد بيت ييا بيبا ينابي أب يا شط بي بد ييا بابي" أدبي بيب بيب ريب ليبا اين الراين لين ثريا ريه ثريا كيين" "ريه جيه حم ابي بيه انيد بحس د سي موه موه رواحي عر ها سريب يي يد 


ا م يب يا ليا بتري 


)١(‏ فان الكر يطلق غلل معشين سطا فى البذل : خفن ملعاف فد اسان 
القوى , و الثانى ما تفرد به الضعيف بدون اشتّراط الخالفة - 

(0) قال القارى : يناء الجبول أى ليعصرون ويضيقون على الباب. وقال الجد : 
ضغطه عصره و زحمه و غمزه إلى شتى ؛ و منسه ضغطة القبرء وتضاغطوا 

ازدحوا ء اتهى ٠‏ ' 

9 ا ولا ا د الكنتة 
فلل يتفق له؛ و المأجد فيا عندى من الكتب سبب ذلك ء و لابعد فى أن 
بكون له عشزون ولداً فاشتهر يذلك لأاجلهم . 

(4) و بهذأ جرم القارى إذ قال: ف مقدار يوم اجممةء أى قدر [تيانه » والمراد 

3 مقدار الاسبوع ٠‏ اتهى . و فى الحاشيه عن اللعات : و الظاهر أن المراد 
بوم الجمعة» فانه ورد الأحاديث فى فضائل بوم الجمعة أنه يكون ف الجة نوم 
جمعة يا كان فى الدنيا و حضرون رمم » إلى آشر الحديث . وقال القارى 
ينا تحت حديث هسل عن أنين مرفوعا : إن فى الجة لسوقا باتوباكل 88 . 


الكو كي الدرى #050 ) ْ الجرء الثالك 
قوله [و يحلس أدناهم و ما فييم مر دفء ] أى الدنو (1)محسب نفس 

الآم وعند الله ء و أما ما ينهم فلا يعد أحد أحداً دنأ و لا أقل منتنفسهء 

بل كلهم أعرة شرفاء . ظ 

قوله [هل تنمارون ] من المراء بمعى الجدال , أو المرية (*) بمعنى الشك؛ أى 

لا تراحم فى رؤيته حى يمنع أحد أحدا . أو لا شك فى تحققه وبقنه . 
قوله [فيذكره سعض غدرانه (9) ] ليزداد فى شكر نعمه ٠‏ فان هذا الاتعام 

مع تلك الجنايات أوجب للشكر .. 
أب [ فى رؤية الرب (4) تبارك و تعالى ] قوله |[ لا تضاهون بتشديد 

جنة, الحديد قل اتورى : الموق جمع الأعل الحة يمتسون فيا فكل قار 
جمعة أتى أسبوع ء ليس هناك أسبوع حقيقة لفقد الشمس و الليل والهار. 
قات : و إنما عرف وقت اليل و النبار بارخاء أستار الأنوار و رفمبا على 
ما ورد » فبذا يعرف بوم المعة و أيام الأعياد.ء و ما يثرتب عليهها من 
الزبارة و الرؤية » أتنتهى ٠‏ 

(1) و ف الحاشية عن الطببى : المراد أداهم مرتبة » و أقلهم درجة بالنسبة إلى 
من عداه . و ليس المراد أخسهم من الدناءة بمعتى الخسة . و لدفسع 
هذا التوه قال : و ما فيهم هن دقء ٠‏ 

)0 و ركلا الاحهالين فسر الحديث أصماب ألفن ء و جزم القارى بالثانى , 
وبؤيد الأول ما فى الصحبحين و غيرههما من حديثك: 5 برون هذا القمر 
لا تضامون فى رؤيته ٠‏ الحديث : و سيأق عند المصنف ‏ 

(م) قال القارى : بفتح الغين الممجمة و الدال المملة جمع غدرة بالسكون يمنى 
ترك الوفاء » و المراد معاصيه له لم يف بيركبا الذى عبد الله إليه ٠‏ ' 

)0 أى فى القيامة » و فها خلاف لآهل البدع ء فاثيتها أهل السنة و الماعة » 
و أتكرها المستولة والجبمية والخوارج » وم الاختلاف اختلافهم فى حقيقة 
الرؤءة ما هئ 6 سط فى المطولات ٠‏ 


الكوكب الدرى 0م ) لجر الثالك 


الميم و 2 )١(‏ ١أى‏ لا تردحمون ؛ أى لا ازدحام هناك فى رؤيته : ذلا 

تظليون ٠‏ أى لا بظل أحد أحداً فيمنعه عن رؤيته تبارك و تعالى . 

قوله [ غدوة و عشية إل ] هذه الطائفة أعلى الناس منزلة . و الرؤية فى 
ْ أسمبوع لكل مؤمن » و لمل قبا بين ذلك منازل ٠‏ 

قوله [ إن أهل لجنة ليبراؤتف ف الغرفة ] أى لا منعهم سقوف الغرف 
و سطوحبا عن برائيهم فيما ينهم » و ذكر الكوكي الشرق و الغرلى للناء عل ما 
هو العادة من ثرانى الكواكب إذا كآن فى المثمرق أو المغرب », و أما إذا صار فى 
وسط السياء فانهم لا يرونه قصدأ إذ ذاك ٠‏ و إن كان التشبيه فى العلو يقتضى أن 
يذكر ما هوا فى وسط السياء » ولكن التشبيه هاهنا ليس فى العلو و الآرتفاع. بل 
فى البعد و الترأتى ٠.‏ [ ظ 

قوله [فيطاءون خائفين] لآنّهم لا كانوا دخلوها ماكانوا أعلوا بأنه لاموت, 
قم يكن لهم أمن بعد . قوله [ فيتيح (؟) ذيآً على السور إل ] و يكون هذابد 
خروج كل «قدر الخروج من النيران و إدخاله فى الجنة . 


)١(‏ قال القارى : يضم الناء و مخفيف الى من الضيم و هو الظلل . قال 
الحاظ ابن حجر : و هو الا كير ء و فى نسخة بفتم التاه مر النظام 
يممى التزاحم . 

(؟) أشكل على الحديث بأن الموت العرض والعرض لا يقاب جسمأ ذكدرف 
يذ ؟ فأنكرت طائفة حمة هذا الحديث و دففته ء و تأوله آخرون بوجوه 
بسطبا الحافظ فى الفتم ء و أنت خبير بأن لا حاجة إلى التوجبه بعد 
ثبوتها فى رواءات عديدة . وإن لم نعرف كيفيسا . على أنه عراسمه قادر 
عز تحويل الاعراض إلى الاجسام . وقد ثبت بروانات كثيرة أن الاعبال 
تمثل فى صور تناسبها » ويشكل على أحاديثك وضع القدم وامتلاء جهنم . منه 
نالل نات من اتنا اليس بو نعل انهاه برقا اكرات كله بعر 


الكوكب الدرى (هلم) 2 2. الجرء الثالك 


فاه [ فلو أن أعذا فاق فرحا اخ ] بان لغ فى الفر “لي الخون .إلا 
[ باب فى احتجاج الجنة و انار ] قوله [ احتجت الجنة و النار [ل<] 
أى بين كل مهيا أن لى فضلا عليك و عظمة منك . فقالت الجنة : إر._ الضعفاء 


18 تحرف من اللمراد بالقسدم ا بسطبا أصماب المطولات من أن المراد هأ 
الآمكنه ء أو مخلوق خاص. أو أحجار تلق فها ٠‏ وغير ذلك ٠‏ وهذا كله 
عل رأى اججبور. من أن قول جبنم : هل من مزيد سؤال . و قيل : هو 
استفيام إكار . أى لا محل للزيد ٠‏ فلا إشكال . و قال الرازى : قوله 
هل .طن غزيق قله وعياق: : أحدهما أنه لاستكثارها الداخلين 5 أن م 
يضرب عبده ضربا ميرحأ أو يشتمه شتمأ قبيحاأ فاحشا يقول المضروب : هل 
بق شتى آخرء و يدل عليه قوله تعالى « لآملئن » لآن الامتلاء لابد من 
أن يحصل فلا ببق فى جيئم.موضح خال حى تطلب المزيد ٠‏ و الث أنها 
تطلب الزيادةء وحينئذ لو قال قائل :كيف يفهم مع هذا معنى قوله تعالى 
ه لأملئن» ؟ تقول : الجواب عنه من وجوه : أحدها أن هذا الكلام ربما يمع 
قل إدغال الكل ٠‏ وفبه اطيفة وهى أن جبنم تتخيظ على الكفار فتطلبهم ؛ 
ثم ببق فها موضع لعصاة المؤمنين فنطلب جهنم امتلاءها لظنما بقاء أحد من ., 
الكفار خارجأ ء فيدخل العاصى من الزمنين . فببرد إيانه حرارتها ويسكن ‏ 
إيقائه غيظبا فتسكن . و على هذا حمل ما ورد فى بعض الآخيار أن جهنم 
تطلب الزبادة حى يضع الجبار قدمه . و الموّمن جبار متكير على ما سوى 
لله تعالى ذليل متواضع لله . الثاى أن تُكون جهنم تطاب أولا سسة فى 
نفسبا ء ثم مرداً فى الداخلين لظنها بقاء أحد من الكفار ء الثالك أن الملء 
له درجات. فان الكيل إذا ‏ ملثى من غير كبس صح أن يقال ملثى وامتلا”. 
فاذا كبس يسع »و لابناقى كونه ملآن أولا ء تكذلك فى جبنم ملاأها الله 
“م تطلب زيادة تضبيقاً لكان علهم وزبادة فى التعذيب » اتهى . 


الكوثب الدرى (9و# ) الجرء الثالك 


يكبرون )١(‏ بالدخول ف » قكنت مسلة الكبر؛ وقالت نار : إفى كبرى » إفى آليذ 
الكبراء وأذلهم » فكنت كيرة ؛ فقضى الله ينبما أن لكل مك فضيلة )١(‏ جرئية . 
قوله [ يغبطم الآولون إخ] قد م يانه (#) فى قوله التحابون فى جلالى ' 
طم مار من تور إخ. ْ 
قله [ بوشك الفرات يحجير عن كين من ذهب ] اله 1 بصد بزول 
عيسى عليه السلام , و أورده هافنا لبيان ما هو سبب [دخول الجنة أو النار : 
قوله [ ما بعدل به ] أى من كل ( ه) مابساوى به و بوازن ٠‏ 
قوله [ الشيخ الزاى إل ] فان هذه القبائح 60 مع قب من ل. صدورها 
فان الزئا من الشيخ و الكبر مرز:1ل الفقير » و أخسذ أعوال الغير من الغى 
لتقي دا + ظ 
)1١(‏ بيعبى و ا عظباء ب حول ف تكن أسل إلهم ال مكار 
و العظمة و الشرافة بعد أن كانوا سقطبم وأرذالهم فى أعيهم ء أتهى . 
6 اعتبار كونميا مظبر بن للجيال و الجلال و الرحمة و القبى » و هما من. 
منقانة كو اعم انق هين طرف عامة مو مئاق لان إن ادر 
انتهى . ا [ 1 
(+) أى فى باب الحي ف الله . و تقدم مى على هامشه شتى من التفصيل - 
(؛) وعده صلحب الاشاعة فى الآمارات الدالة على قرب خروج المبدى عليه 
السلام و الغيب عند الله 6و وجه ثى الار شاد الرضى لابراد الدد 
هاهنا بتوجه آخر 2 وهو أن المذكور من الأول سان الجنة » و لواحقبا 
و القراي من البأرها لد رطا نا 
(ه) وف احرج د ما بعدل نه أى يقابل الوم ٠‏ أى غلب ب ألنوم حبى صار أحي 
من كل شق . 
(4) هكذا! فى المقول عنه ؛ و المحى الام مع قحيا فى نفسبا أشد قحأ من 
هؤلاء صدورها ٠‏ | ظ ا 


الكوكب الدرى 0 (ممم) الجرء الثالك 


قوله [ وف يجنم ] أى من موضعبا إلى الموقف . قوله [ عنق )١(‏ من 
اتار 1 أى كصورة رفة و رأس ٠‏ قوله 1 لا عرف للحن عاعا ] أى فى (؟) 
الحديت انقطاع . قوله [ ضرس الكافر إل ] اختلاف الروابات فى أمثال هذه 


. وقيل :هو طائفة دك ه بعض الشراح‎ ٠ قال القارى : بضمتين أى تيص قوى‎ )١( 
وى القاموس : العتق بالضم و بضمتين و كصرد الجيد همونت , و الماعة‎ 
من الناس . و قال الطيى : أى طائفة من النارء ومن ن ليانية » و الاظهر‎ 
أنها تتعلّق بقوله يخرج . والظاهر أن المراد بالعئق الجيد عل ماهو الممروف‎ 
فى اللغة إذ لاا صارف عن ظاهره . و الى أنه مخرج قطعة من النار على‎ 
. هيئة الرقبة الطويلة لها عينان تبصران إل‎ 

(0) وكتب الشيخ فى بين سطور كتابه حت قوله قدم عتبة بن غزوان البصرة : 

أى من المدينة + اتهى . :وفى أسدا الغابة : هو سابع سبعةفى الاسلام , هاجر إلى 
أرض الخيشة و هو ابن أربعين سئة ٠‏ ثم عاد إلى رسول الله يتم وهو 

0 مك فأقام معه حى هاجر إلى المدينة مع المقداد . كانا من السابقين؛ وسيره 
عمر إلى أرض البصرة وأختط البصرة ٠‏ وهو أول من مصرها . برد 
حاجاً فليا وصل إلى عمر استعفاه عن ولابة البصرة فاق أن يعفيه : ققال: 
اللهم ردك إواجها جرال الك مه باع وال بن ءا 
اتهى متصراً . 


الكو كب الدرى ( ووب ) امالك 


إما لآن ثيئاً منها ليس .بتحديد ء أو لاختلاف أحوال الكافرين فى ذلك ٠‏ قوله 
[ كتكر )١(‏ الزيت ] و يكون أسود . قوله [ فروة وجبه ] هى ما (8) عل 
الافنة من الخلد حو نر اخسحة «الانتمال ها اتلك داقر له ا[ او هق الضسن | 
ل الذى قال الله تعالى فى كتابه« يصبر به مانى بطوهم والجاود »> قوله [ فروة 
رأسه ] هى الى عبر علها بفروة الوجه فى الحديث المقدم . 

قوله [ لسرادق (م) انار أربمة جدر ] اتجتمع حرارتها فتشتد - قوله 
[ غساق ] أى الصديد ٠‏ قوله [ الزقرم ] سينده ٠‏ قوله [ من ضريع ] هر (4). 


: قال اتقارى : بفتم العين والكاف أى درديه . وقال الطبى : أى الدرن منه‎ )١( 
. وأغرب الشارح إذ فسر المبل بالصديد . اتهى . وفى الجلالين : قوله كالبل‎ 
أى كدردى الزيث الأسود . اتهى . قال صاحب الل : وله معان غير‎ 

ظ هذا » منها الصديد و القبح » و التحاس المذاب .و غير ذلك . 

(م) و قال القارى : الآصل فيه فروة الرأس وه جلديه بما علها من لشعر : 
فاستعارها من الرأس للوجه ٠‏ اتهى . 

0 قال القارى 9 سر اللام و ضم السين وجر القاف » وى نسخة بالفتعم والرقع - 
قال الطبى : روى بفتح اللام على أنه مبتدأ و كسرها على أنه خبر وهذا 
أظير “وف الباية : السرادق كل ما أعاط شئى من حائط أو مضرب أو خياء : 
قال : وهو إشارة إلى قوله تعالى « إنا أعتدنا للظالمين نارآ أحاط بهم سرادقها» . 
إلى آخر ما بسطه القارى . ظ 

(؛) قال القارى : هو نبت بالحجاز له شوك لا تقربه دابة لخيشه و أوأكلت 
مانت ء انتهى .و قال صاحبء الجلالين : نوع من الشوك لا ترعأه دابة ليه . 
قال غاهد : هو نيت ذو شوك لاطى بالارض تسميه قريش الشبرق » فاذا 
هاج سموه ااضريع وهو أخبث طعام » وقال بعض المشركين : إن إبلنا 
لنمسن على الضريع وكذبرا فى ذلك فان. الابل إما ترعاه ما دام رطبا هه 


الكوكب الدرى ( عبس ) الجوء الثالك 


ما نسميه جواسه ء وكانت الكفار قالت : نحن 5 الضرريع يا نسدنبه جمالنا فى 
دار الدنا » فدفعه الله عز وجل بقوله : « لايسمن ولا يعْى من جوع 4 

قوله [ بكلاليب ] هى الحدائد ذوات الأطراف الخارجه كالخسك (()ثلق 
فق إلاء ليسقوها فى الاء أيضا . 

و [ وم فيا كالمو .قال تعره السار إل ] هذا تصوير () الكلح ؛ 


و بض بان لا نوجيها ٠‏ 


و يسعى شبرقاءفاذا ببس لابأكله. شب , وعلى تقدير أن يصدقوا » فيكون 
المحى أن طعاممم من ضريع أيس من جنس طريعكم ء إتما هو ضر بع غير 
مسمن و لاهغن من جوع ءفان قيل : كيف قال ٠‏ ليس لهم طعام إلا من 
ضريع » وفى «الحاقة » « ولا طعام إلا من غسلين » أجيب بأن العذاب ألوان 
والمعذيون طبقات ؛ فمنهم أكلة الزقوم » ومنهم أكلة الغسلين» و مهم أكلة 
الضريع ٠‏ لكل باب منهم جزء مقسوم ء هكذا فى الجل. . 

() هكذا فى الحقول عنه و الظاهر كالحسك .قال المجد :الحسك عمركة نات 
تعلق ثمرنه بصوف الغنم و يعمل على شال شولك أداة للحرب من حديد 
أو من قصب قلق حول المسكر ء اتتهى . وفى الجمع : الكلاليب جع 
كلوب بفتح كافوتشديد لام مضمومة حمديدة معوجة الرأس ٠»‏ قلت : 
و يسمى ف الندية باتكزه .و المعى أن الكلاليسب تلق فى الماء لتدخل فى 
الحلقوم مع الماء فتشرق هناك . وهذا أوجه ما قالته الشراح من أن الماء 
الخيم يرفساع [للم بالكلالببي »وذلك لا أن فى ضيرم لم بق لتوصيف 2 
الكلالبي بالحديد مزيد فاطة . 

(م) قال فى اتختار : الكلوح تكشر فى عبوس و بابه خضع .. وفى السمين : الكلوح 
تشمير الشفة العلياء وامنيرخاء السفلى » ومنه كلوح الاسد أى تُكشيره عن 
أناه. كذا فى الل . 


6 


الكو كي الدرى ظ (عسم ) آلجرء الثالك 2 


[ باب ما جاء أن لثار نفسين 1ل] إما أن يراد )١(‏ بالنفسين! دعالها و إخراجباء 
فاخراجيا حرها مها نفس » ثم إدخالها وتنفسها داخلا نفسء أو يقال:؟ أن من 
الذاب ما هو ار و حرارة ء فكذ لك مله ما هو زمهرير و برد ؛ قنفس منها 
فلعرازة و نفس للرودة + فكا يسدب' الكافرون انان فكذلك يعذبوت بالزمهري. : 
وكا أن الثار إشتنكت حرها فكدلك الزمبرير اشتكى بردها ‏ فاذن ليا في تفن 
نفس م شكل بعد ذلك شدة الحرارة و [الزودة فى بعض البلاد دون 55 
أن نسبة جهنم إلى البلاد بأسرها متساوية » و الجواب أنه سارك و تعالى جمل 
الشمس وسيلة فى إخراج حرارتها كا ينرامى فى حماماتنا أيضأ » فان مخرج النار لايكون 
إلا واحدا مع أن النار متصرفة بالتسخين فى المكان بالهام . فكذلك ثمة لا جعل 
السمين رج خرارما كان اللذار .ىق كثره الرارة .ىن قثن بو 'قاتينا هو الزن انق 
الشمس و الممد مها . فتأمل . < 

قز [ ره ] بقع الذال. رتسو ماهدها تان اقم وما دو دراه 


سس سس لي _ رو 


)١(‏ اختلف فى أن اراد بالنفس حقّقة أو باز عن غلي اما ا جزم به 
البيضاوى . ورجم الأول ان عبد البر وعياض والقرطى والنووى وأنن 
انير والتوريشى . هكذا فى الآوجر ٠‏ ويه جزم الحافظان ابن حجر وأالعيى 
و غيرهما من الحققين . والحديكف أخرجه الشيخان و الترمذى ومالك 
و غيرهم ,2 وبسط شراحمم فى شرح الحخديثك و هع ذلك سكتو! عن 
الفوائد الى أفادها الشيخ رحمه الله رحمة واسعة فلله دره . وحاصل ما أفاده 
أن التثنية إما باءتبار [دغال النفس و إخراجبا عدهما نفسين ‏ فالآول بوجي 
المرودة ٠‏ و الثانى .يورث الخحرارة ٠‏ أوالثذية باعتبار الطةتين فتنفس طيقة 
الحرارة و كذا الزهمبرير بوجب مةتضاها . 

() هكنافى الخقول عنه , ويحتمل أن يكون ما زر أى قل والنزر القليل من 
كل شثى ١‏ أو ما يذر والذر تفريق الحب و الملم ونحوه .و يحتمل غيرهما 98 


الكوكب الدرى 60> ) 3 22 الجرء الثالثك 
ل الفمس يدن الرثال بوغررها .:اقورله [ كل ]] نم الال وتفيف ما هليه : جيته. ‏ 
قوله [ فيقول : ارب قد أخذ الناس الخازل ] فيه اختصار ,و الحديةعطوله ‏ 
مذكور (1) فى بعض كتب 0 
قوله [ أتذكر الزمان الذى كنت فيه إل ] هذا التذكير لبشكر على ما يؤق من 
جلائل النعم بعد ما أنقذه الله من ذلك العذاب الآايم ٠‏ 
قوله [ دى بدت نواجذه ] النواجذ هى أقصى الأاسان »2 ثم افيد 
اللفظ فى الضحك حيث ينفتح الغم حبى لوأراد أحد أن بنظر إلى النواجذ لامكنه 
و إن نم تبد واجذه : و كان ضضك 2 التيسم إلا فى مانب عديدة مها هذا 
الو قت و كان سبب ذلك ما اعتراه من سرور يحرأة العبد على ممسولاء إذا رأه 
تاطف به و تين يمد ماكان منوا بالحسكرب ملوأ بالمحن ؛ فسبحان ربى ذى المالى 
و المكارم و الأن ٠‏ 
قوله |[ [ف لأعرف آخر أهل النار خروجا من الار إلخ] إنتب أريد 
بالأخرنة الأخرية الحققة فهذا الرجل هو الذى قد سيق بعض ذكر حاله فى الرواية 
القدفة :ا لعل هن السؤال منه يكونت. بعد إدغاله الجنة أو فى غير ذلك الوقت 
حي ناسيب ,ء و إن أريد بالآخرية الاضافية فلا يبعد تغايرما » و سوال هذا 
الرجل من ذنوبه كسؤال الرجل الأول ايكون أوقع فى تذكير تعمه سبحابه و الشكر 
علما ٠‏ 
قوه [ يا ينبت القثاء فى حالة السيل ] تعبيه فى سرعة () النبات فم 
يرون من حرقتهم مريعاً ٠‏ 
بج وأنا ما كان فالراد الشثئى القليل الذى يبدو فى شاع الشمس يعى المساة 
التى ترى طائرة فى الشعاع الداخل من الكوة ؛ وجينه نوع من الحبوب . 
(و). أخرجه الشبخان و غيرهما بطرق عديدة و ألفاظ مختلفة مختصراً و مطولا 
واذكر بعضبا صاحب المشكاة , و القصة مبسوطة جداً . 
(؟) و بذلك جزم انووى ا حكاء القارى إذ قال : إنما شبههم ما لسرعة تساما به 


المكوكب الدرى ظ هسم )0 الجر اثالث 
لتذكرم بها ها من اله به عايهم من الجنة » وأجارهم الله عنه من اللجحيم ٠‏ 

قوله [ فرأيت أ كبر أهلها النساء ] ذان (؟) النساء فى أنفسبا حكديرة 
نسبة إلى الرجال فا كان منها فى الجة أ كثر من ألرجال ؛ وما كان منها فى انار 


6 و حسها وطراوتها . اتهى - قال صاحب امجمع : قوله كا تنبت المية في 
غثاء السيل ء هو بالضم و المد ما يق فوق السيل نما محمله مر._ الزيد 
و الوسن وغيره » و فى مسلم : جا ينبت ألغناء » بريد ما احتمله السيل من 
اليزورات . 

)١(‏ قال الطبى : ليست التسمية بها تنقيصأ لحم بل استذكاراً ليزدادوا فرحا إلى 

5 فرح وابتهاجا إلى ابتهاج » وليسكرن ذلك علما لكوتهم عتقاء الله تعالى » كذا 
ف المرقاة . قلت : و قد ورد فى المشكاة برواءة الخدرى مرفوعا : يقول 
أهل الجنة : هؤلاء عتقاء الرحمان . الديث , فلا سعد أن يكون التسمية بالجهنمبين 
أولا م بالمتقاء » أو يكون أحدهما إسما و الثانى لقيآ . 

(9) أشار الشيخ بذلك إلى جواب عن إيراد وارد على الحديث » و توضيح 
ذلك ما قال القارى : قد يشكل عله ما جاء فى حديت الطبرانى أن أد 
أهل الجنة يمسى على زوجتين من نساء الدئيا ٠‏ فكيف يكن مع ذلك أ ذثر 
أعل النار و هن أكبر أهل الجنة ؟ و جوابه أنين أاكثر أهلبا ابتداء 
م يخرجن و دخلن الجنة فيصرن أكير أهلب! إثهاءاً . و المراد أنن 
أكبر أهلها بالقرة ٠»‏ م يعفو الله علون , هذا ولا بدع أنهن يكن أكثر 
أهلبما لكبرتهن » اتهى . قال الحافظ : وظاهره أنه رأى ذلك ل ةالاسراء 
أو مناما و هو غير رؤيته انار و هو فى صلاة اللكسوف ء و وحم من 
وحدهماء و قال الداؤدى : رأى ذلك ليلة الاسراء . أوحين خسفت الشمس , 
ككذا قال : اتتهى . : ظ 


الكوركي الدرى < ( جج؟ ) المزء الثالك 
قوله [ إب أهون أهل النار عنابا إل ] قبل :.)١(‏ إثما هو أب طالب 
خفف عنه المذاب لاصرته النى يبه » و اختلفت الروابات (؟) فيه فقد ورد 
فى قمة أنى طالب من البعث النبوى أنه وقع فى حديث ابن عياس عند 
مسل التصريح بذلك و افظه : أدون أهل النار عذاباً أو طالب ٠‏ اتهى ٠‏ 
(+) ققد أخر البخارى برواية أ سعيد اللدرى آله مع رول اله مَل 
ظ يقول و اككر عنده عه أبو طالب فقال : مله فيه شفاعى يرم القيامة 
فجعل فى ضمضاح من النار يبلغ كمه يغلى منه أم دماغه , قال الحافظ : ظهر 
من ححديث أأعباس وقوع هذا البرجى » واستشكل قوله يكم : تنفعه شفاعى 
بقوله تعالى «فا تنفعهم شفاءة إأشافعين » و أجبب باله خص ولذلك عدوه 
فى خصائص النى يك » وقيل : مع المنفعة فى الآية تخالفمعى المفعة فى 
الحديث » و اراد بها فى الآبة الاخراج مل النار » و فى الحمديث 
النفعة بالتخفيف ؛ و.وسذا الجؤاب جرم القرطى . و قال اليهسق : 
حت الرواية قى شأرتب أفى طالب فلا معنى للاتكار » فيجوز أن. مخض / 
مته هن ثت الخبر بتخصيصه ؛ قال: وحمله بض أهل اانظر على أن جزاء 
الكافر من العذاب يقع على كفره و على معاصيه » فجوز أن الله يضع 
عن بعض الكفار بعض ‏ جزاء معاصيه تطبيياً لقلب الشافع لانواياً الكافر . 
لآن حسناته صارت موه على الكفر هباء : و يجاب أيضاً أن المخفف عنه 
لم بحد آثر التخفيف ذكأنه لم ينتفسم بذلك . ويؤيد ذلك ما ورد أنه 
يعتقد أن ليس ف الثار أشد عذايا: منه » وذلك أن القزل من عذاب جمنم 
لانطيقه الجبال » فالممذب لاشتغاله بما هو فيه يصدق عله أنه لم يحصل له 
اتتفاع : بالتخفيف . وقال القرطى : اختلف فى هذه الشفاعة: ول هى باسان 
قولى أو بلسان حالى والآول يشكل بالآءة ٠‏ وجوابه جواز التخصيص», 38 


الكو كب الدرى ا ( بم ) الوم الثالك 


عننا فى القضاح [ ١‏ ) تعن الناره جو اراد بها واحد ٠‏ قوله [ كل ضهيف متضيف (60] 
يعنى أنه مع ضفه المقيق لا يظبر من نفسه إلا الضف دون الكبر . 
قرله [ عل ] (م) . نرله [ اجواظ ] الناسب ( ا 7 
الجموع و المنوع . 
ممع و الثاق يكون معناه أن أبا طالب لا بالغ فى [ كرام النى وَيْهِ والذب عنه - 
جوزى على ذلك بالتخفيف , فأطلق على ذلك شفاعة لكونمها بسيبه » اتتهى . 
زاد فى الارشاد الرضئ' فى تقرير هذا الحديث أن ما ألف السيوطى من 
الرسائل فى إسلام والدى الت يقت و جزم فى بعضبا! بأتهها مانا على 
الله الابراهيمية ٠‏ ومال فى بعضبا إلى إسلامهما بعد إحبائههاوغير ذلك , 
تأناه التصوص ء والحق عند مشائخنا أنهيا مانا على دك جزم به فى 
الفقه الآ كبر . ظ 
)١(‏ قال العيى : باعام الضادن و[همال الخائين :ها رق مر._ الماء عل :وجه 
الأرض إلى نحو الكعبين فاستعير لأثار » اتتهى . 
(؟) قال القسارى : بفتهم العين و بكسر من باب. الا كد صكجنود عندة : 
و القناطير المقنطرة » وفاددة التاء الموضوع للطلب أن الضعف الماصل فيه 
كأنه مطلوب منه التذلل و إلتواضم مع إخوائه ٠‏ و إن كان قوياً مترجلا 
مع أعدانه ٠‏ قال النووى : ضبطوه يفتح العين و كسر ها و المشرور الفتم , 
و معناه يستضعفه الناس و محتقروته و يتجرؤن عليه اضعف اله فى الدنا : 
يقال : تضعفه و استضعفه »وأما على الكبر فعناه متواضم متذلل غامل 
.ولعي عو فبة ماي 
(م) ياض ف النقول عنه . و قال القارى : بضمئين فتشديد أى جاف شديد 
الخصومة بالاطل : وقيل : الجاق الفظ الغيظ . 
(4) قال القارى : بتشديد الواو أى جموع منوع أو غختال ؛ و قيل :. السمين 
: من التتعم » و قيل. : الفاجر بالجيم » و قيل : بالخاء » انتهى . 


الكوكب الدرى (م”  )‏ . الجزء الثالك 


أبواب الامان )١(‏ عن رسول الله َيه 


سس .لبر 


)١(‏ إعل أن الكلام على أححاث الايمان طويل لابسعه هذا المختصر ؛ بسطه شراح 
البخاري لا سما ااعلامة المى فارجع إليه لوشئت التفصيل ٠‏ و ما لا بد 
من ذكرها ما أجمله القارى إذ قال : إن الامان هو التصديق الذى ممه أمن 
و طيانيئة لغة : و3 الشرع تصديق القلب يما جاه من عند الرب ؛ واختلف 

ظ الملاء فيه على أقوان :أولا عليه الاكبرون و الأشعرى و انحققون أنه 
بحرد تصديق الت عه فيا عل بحيثه بالضرورة ,تفصيلا فى الآمور النفصيلية 
و إجمالا فى الاجمالية تصديقاً جازماً و لو بنير دليل حى يدخل (يمان 
المقاد فيو صحبح على الآصح ؛ وهو مذهب الأثمة الآريمة و ال كبرءن . 
لآنه ييه قبل الايمان من غير تفحص عن الآدلة العقلة » وثانها أنه عمل القاب 
و اللسان مما , فقيل : الأقرار شرط لاجراء الآحكام لا اصحة الابمان فيا 
بين العبد واربه ٠‏ قال النسق : وهذا هو المروى عن أن حنيفة و[لبه ذهب 
أبو منصور الاتريدى والاشعرى فى أصح الروايتين عنه » وقيل : هو ركن 
لكنه غير أصفى بل زائد » و مرح ثم يسقط عند الا كراه والعجز . 
و إذامن صدق و مات فجاءة عل الفور فائه مؤمن إجمساءا , و قال 
بعضهم : الآول مذهب المكلمين, والشانى مذهب الفقباء » والحق أنه ركن 
عئد المطالية و شرط لاجراء الأحكام عند عدم المطالبة » وبهذا بلنكم القولان , 
و الخلافان لفظان . وثالها أنه فمل القلب و اللسان مع سار الآركان , 8 


اليكركي الدرى (؟؟*) الجرء الثالبك 
0 و نقل عن أصحصاب الحديث .و مالك و القاقفى , و أحمد و الأوزاعى: 
و المسزلة والخوارج ؛ كن المئزلة على أن صاحب السكبيرة بين الابمان 
والكفر وس أنه لا يقال له مؤمن و لا كافرء بل بقالله فاسق مخلد فى 
الثار » و الخوارج على أنه كافرء و أهل السنة على أنه مؤمن فاسق داخل 
تمت المشيئثة » ولا تظبز المشارة بين قول أصماب الحدريث. و بن 007 
أمل السنةع لآن امتثال الآواس و اجتئاب. الزواجر من كال الاممان اتفاقا 
ا من ماهيته , فالتزاع لفغلى لا على حقية:ه , انتهى . قال لد : أما أضراب 
الحديث فلهم أقوال ثلاثة : الآول أن المعرفة يسان كامل وهو الاصل . 
ثم بعد ذلك كل طاعة إمان علاحدة ء و زعموا أن الجحودو إلكار لقاب . 
كفر : ثم كل معصية بعده كفر على حدة ء ول يحملوا شآ من الطباعات 
إعانً ما لم توجد الحرفة والاقرار . ولا شيئاً هن المماصى كفراً ما لم 
يوجد الجحود و الانكار.: لآن أصل الطاءات الايان و أصل الماصى 
الكفر ٠‏ القول الثانى أن الابمان اسم لاطاءات كليا فرائضيب! و وافلا 
وهى محمئلها إيمان واحد . ومن ترك شيئاً من الفرائض فقد اتتقص إبمانه , 
و من برك ااتوافل لا ينقص يانه . الثالك أن الاجمان اسم الفرائض 
دون النوافل ؛ انتهى . و فى شرح المقا. 7 الاممان فى اللفة التصديق ) 
لجى [دعان حكم المخير او قبوله و جعله صادتا ( و فى الشرع النصديق 
بها جاء به من عند الله ) أى تصديق الى مق بالقلب فى جبسع ما عل 
بالضرورة مجيئه به من عند الله إجمالا فانه كاف فى الخروج عن عبدة الاممان 
و لا :نحط درجته عن الاعان التفصيلى ( و الاقرار به باللسان ) إلا أن 
التصديق ركن لامحتمل السقوط و الاقرار أد تحتمله » وهو مذهب بمض 

العلماء وهو اختيار شمس الآئمة و عر الاسلام » وذهب جممبور المحققين 
إلى أله هو التصديق بالقلب و الاقرار شرط لاجراء الاحكام : اتهى 2 


اللكوكب الدرى م ) الجرء الثالك 
0 قوله [ فاذا قالوها ] أى هذه الكلمة (1) , وامراد .ما هى ا علزمبا من 
الاقرار بفرضية إلفرا'ض القطمية و إن لم يصرح بذلك ف الرواية » فن لامر 
أن الاقرار بالرسالة داخل فيه قطما مع أنه غير مذكور هاهنا فترك ما سوى 


)١(‏ قال القارى : أكس الشراح على أن المراد بالناس عبدة الآونان دون أهل 
الكتساب لأآنهم يقولون لا إله إلا الله و لا يرفع علهم السيف إلا 
بالافرار بنبوة عمد يَمِ أو إعطاء الجزية » و يؤبده رواية النسائى: آمرت 
أن أقائل المشر كين . و قال العبى : هذا الحديث فى حال قتاله لاهل 
الأوثان الذن قال الله تالى فههم «كانوا إذا قيل لهم لا إل إلا اله 
ستكيرون » فدعامم إلى الوخدانة و خلع الآونان » وأما الأخرون المكرون 
النبوة فال فهم : أمرت أن أقائل الناس حى يقولوا لاإله إلا الله ويشيدوا 
أن مدأ رسول اللهء فاسلام هؤلاء الاقرار بما كانوا به جاحدين . و على 
هذا تحمل الأحاديث », اتهى . و قال الطبى : المراد الأعم لكن خص 
أهل الكتاب بالآية ؛ قبل : وهو الآولى لأآن الام بالقتال نول «المدينة 
مع كل من يخالف الاسلام , و التحقيق. أن يقال : الشبادة إشارة إلى 
نخلية لوح القلب عن الشرك الجلى و الى و سار القوش الفاسدة الردية 
ثم تحكيته بالمعارف اليقينية . و الحكم الاية . والاعتقادات الحقية . وأحوال 

المعاد وما تعلق بالآمور الغببيةء والأحوال الآخروية »لآن هن أثبت ذات 2 
الله تعالى مجميم أسمائه و صفاته التى دل عاما! اسم الله و نق غيره ء 
وا صدق رصالة النى مِمْثْهْ بنمت الصدق و الآمانة . فقد وفى بعبدة عبده 
و يذل مابة جهده فى بداية جبده » و آمن يحميدم ما وجب من الكتب ' 
و الرسل و العاد » و لنا لم يتعرض لاعداد سائر الأعداد » ملمخص من 
اقارى ح نوكل فق المدية: رك الويف عامل بن انان يه لد 
أن المراد بمجموع ما ورد إعلاء كلسة الله و هو يحصل بذاك فى عضبممع. 


الكوكل الدرى وعم ) الجرّء ا الثالمه 


الثهادئين أو ماسوى الشبادة الآولى فى الروابات إما أن يكون اختصاراً ( )١‏ من الرواة :” 
أويقال: إنه مبئى على ما كانو! عليه من أن المقر «وحدانيته تعالى لم يتكر الرسالة .ومن 
أقرمهما فأنى كان له مساغ فى ترك الفرائض القطمية فضلا عن إنكارها و يحوز أن 
يقال فه ما قال (9) الزهرى 5 يذكره المؤلف عن قريب ؛ لكنه يميد جد فان 
الأمس بالقنال نما كان بعد الهجرة و قد نولت فرضية صلاة () البجد فى مكداء 
فكيف يقال : إنه لم يكن بعد فريضةء نعم تأويل: الزهرى إتمشى من غير تكلف 
فى الاحاديث الى ل يذكر فيها القتال وغيره »كةوله عَفْهْم : من قال لاإله إلا الله 
دخل الجنة . 


ااا الل 00 


0 و فى بعضيم بالجزءة » وفى بعضهم بالمسادنة : مع احتال أن كم الجزية 
ورد بمد ذلك بل هو الظلاهر ؛ وأهناً المراد من وضم الجزبة أن يضطروا 
إلى الاسلام و سبب السبب سبب فيسكون التقدير حبى يسلبوا أو يمملوا 
الجزرية ‏ ولمكته ١‏ كتنى بماهو المقصود الآصل ,أو نقول: إن المقصود القتال - 


أوما ,قوم مقامه, أو المقصود الاسلام هنهم أو ما يقوم مقسامه فى دفع 
القتالء و هو إعطاء الجزية » و كل هذه التأويلات لأاجل ما ثبت بالاجماع 
سقوط القتال بالجزية ؛ انتهى . 

)١(‏ ا يدل عليه رواية لإخارى بافظ : حمى شمبدوا أن لالله إلا الله وبومنوا 
فى و بها جئت به . وحذفنا فى رولية استغناء عنما بالشبادتين لأنهها الأاصل : 
كذا فى المرقاة . 

)١(‏ بلفظ وقد روى عن الزهرى أنه سكل عن قول الى م من قال لاإِله 
إلا الله دضل الجنة . فقال : [نما كان هذا في أول الأسلام قبل زول الفرائض 
و الام و اللهى ؛ اتهى . 

() لعل ذكر التهجد ليبن باترار افان فرضية ناراك كرا كانت قبل ذلك 0( 
ذكرها لكونا أول ما رض . 


اتكري اللرى << (#58 ) ---- “ي الجوه الثالشي 


تحور ةتلبما ٠‏ قولة [ فر من كفن من الهرب. ]قد صان هؤّلاء ثلاث فرق : ميم 
من آرك عن الاسلام ؛ ومتهم. من أنكن فرضية الركاة .ومهم من أنكز أداءها إليه. 
و إن أقر بأنها فريضة الله على عباده. » والآولان سيم كافرون دوون. الثالث . فاطلاق 
قفر من. كو ف الوواية تغلب أو.المقصود بان الكافرين. لا الثاللفيء و كان هؤلاء. 


)١(‏ أششسار الشيخ إلى دقع اراد منة بيك تاساهر الملسيديث قال 
ظاهر فرله «ه كفر من كفر » شير إلى أن متداظرة الفبخين كانت فى قتال. 
المريدين .. وهذا مشكل جداآ و بعد عن ميل حمر . و أضأ شكل على 
7 د كفر هن كفي » هذ قال حمر كيف تقائل النأس إ فدفهييا ايخ 
بهذا الكلام. » وى حاصله. أن قوله. ه كفر من كفر ءلا دخل له ف الناظرة 
بل إشارة إلى معظم. ما وقم فى. هذا الزمان و سان للطائقتين الكافرتين, 
لا الطائفةة الى وقعت فميا الناظرة , أو يقال : إن إطلاق الكفر على 
الطوائف كلبا مجاز لدخول كليم فى منع أهل الردة . و توضيح ذلك ما ف 
البذل عن. العيى أن هؤلاء كليم كانوا صنفين : صاف ارتذو) عن الذين و تابذول 
الله و هم الذين عنام أبو هريرة بقوله « وكفر من كفر » وهده الفرقة 
' طائفتان : إحداهها أحاب مسيللة وأصحساب الاسود الضبى . وهذه الفرقة 
بأسرها منكرة للبوة سيدا تمد َم مدعية للنبوة لغيره ء فقاتلهم أبو بكر حي قتل 
الله مسيلة باليامة و الءاسى بالصنماء . ى الطائفة الثائة ارسّوا عن الدين 
فأتكروا| الشزائع و اتركوا الضلاة والركاة و غيرههيا من أهور الددين وعادوة 
إلى ما كارا عليه فى الجادية . وااصائف الآخر ثم الذين فرةوا بين ااصلام 
و الزكة فأقروا بالصلاة و أذكروا'فرض الزكاة ووجوب أدانها إلى الامام 
و هؤلاء على الحقبقة أهل بغى . و [نمسالم يدعوا بهذا الاسم فى ذلك . 
الزمانخصوصا لدخوابم فى غبار آهل الردة ٠‏ فأضيف الاسم فى ابلة إلىم» 


الذين أبوا أن يؤدرها إلى الامام بغاة ء وكان اختتلاف جمر فى هذين , وقد كارك 
مسلا )0 فيا م رضى الله تعالى عم أن من أذكر فرضية الصلاة كفر فلذلك 
وال أو بكر : لاقانان من فرق بسن الصلاة والكاة 1 فانم 1 علثم ا نار 
الصلاة كفر فكذاك إنكار الزكاة سكون ا ع فرق هيا بأن أقر باأصلاة 
و أنكر الزكاة فأبه فر . 
اجلسلسل لل لل سل 
3.0 الردة إذ كانت أعظم الآمرين وأهمهما ٠‏ وأرخ قتال أهل البنى فى زمان 
على إذ كانوا منفردين ولم يختاطوا بأمل الشرك . وقد كان فى ضمن هؤلاء 
المانعين من لا عنعها إلا أن رؤساءم صدومم عن ذلك كب دوع ٠‏ فأحهم 
جمعو] صدقاجم و أرادوا أن سعدوها إلى أنى بكر فنعهم مالك نكن 
وفرقماأ فمم : اتهى ٠‏ وقال الحابظ نحت قول الصد.ق لأقاتلى , من فرق : 
يحوز تشديد فرق وتخفهه » والمراد بالفرق هن عر بالصلاة و أن الركا 
جاحدأا أو مانعاً مع الاعتراف , و إن أطلق فى أول القصة الكفر عمل 


تويرة 


الصنفين» هبو فى حدق فن «صحد حفرفة وف -ق الأخرين مجاز ل و نما 
قاتلهم الصديق و لم يعذرهم بالجهل 2 بم نصبوا القنال مير إلهم من 
دعام إلى الرجوع فلا أصروا فاتلهم » انتهى ٠‏ وعلم من ذلك أن الصيئن 
لان فى كلام العبى الذى نمام أهل البغى كأنوا أيضاً على صنفين . وإن1 عدم 
الشيخ فرقتين و جعل المرتدين كلهم فرقة واحدة اعدم الاحتياج هامنا إلى 
تفصيل أ<والهم بخلاف مانعى الركاة . 

)١‏ هكذا فى الفتم إذ قال : قال المازرى : ظاهر السباق أن عبر كان موافت) 
على قتسأل من جحد الصلاة فالزمه الصديق هلله فى اكز لورودهما فق 
الكتاب و السسئة موردآ واحداً ؛ اتهى . 


5 الكراب الدري "عد زد ومن ) ظ الجره #الثالك 


بدن 51 


70 لله ما. هو إلا أن. ريت إل ] يمنى أن أبا بكر .لا شراجخ الله صدره 
لقتال نز بين ل أبو بكر وجوها عرفت. ما أنه الحق علنت .أن أبا.بكر ما 5نديقوله 
لحق ؛ ويدكن (1) أن يقال في بان معناه : إن الس لم كن إلا أفى رأيث أن أت 
مداه دون غيره رب صدر أ بكر لقتال وألهمه . و لمتجمله فى ريبة منه » 
والاكان ذلك وسوسة من الشبطان , فعرفت بعد ذلك: أنه الم 6 كان عرف 
4 8 وا تصلب على ذلك كتصلله عليه ٠‏ ظ 1 
[:ناب ما جاء فى وصف جل (0) لني 2 مك الابمان والاسلام ١‏ مانة 
الومف إلى جبرئيل مجان فانه لا كان سبب وصفه 2 . لوال لا جعل كأنه 


)00 و الفرق بين الممنيين أن ا القتدال . حقاً فى الأول كان باستدلال 
٠‏ أن بكر : وق الثانى مستأنف لا يثرتب عليه ؛ 5 شرح صبدرء ل ككان 
شرح اله صدز أ بكر من قل : وق البذل عن شروح البغارى. ؛ عرقت 
أنه أى التتال الحق , أى المحق لثابت بالدليل الشرعى بها ظهر لى من الدليل 
الذى أقامه الصديق , لا أنه قله فى ذلك لآن اليد لا يحوز له أن يقلد 
يبدا آخر ٠‏ فان قلت : ما اص الذى اعتمد علنه بو بكر قلت : ردى 
الحا كم في الااطيل تعن عيذ الرتتمن اللفرى و كانتا له صصة ء قال : 
بعك رضول الله ركه إلى رجل هن أشجع لتوخذ صدقته فأبى أن يمطبما 
فرده [به الثانية فأبى ْم رده إلبه الثالثة و قال : إن ألى فاضاب عنته, 
0 قال عبد الرحمن ب أحب رواة الحديث قأت لمكي : :ها أرى أبو بنكر قائل 
أهل الردة إلا على هذا اودكا : .أجل » اتهى . 
(؟) هكذا فى النسخ الحندية و المصرية . و بوب عله الخارى فى صحيحه د بابب 
٠‏ سال جبرئيل البى بق عن الامان و الاسلام 1 » وهو أو ضح ؛ لعل 
المميف اختار ذلك إشارة إلى ما فى الحديك ذاك جبرئئيل أنا؟ لم" 
دينكم ؛ ٠‏ جمله النى مي اد اله أشار الشيخ فى الجواب الثافى . 


التكوا كل الدرى (١‏ وبسس ) ب:. الوم" الثالك 


فى الزامته اند تال + إك للا من الى رققل :لما ينه من الذان وأو ييا 00 
راصف حقيقة و لا ضير فيه إذأ . 
قرله ل[ أول من. تكلم فى القدر ] أى أتكرء  0(‏ 
قوله [ فظننت. أن .صاحبى سبكل الكلام إلى (8) ] الكو" أقدر على الكلام 
منه و ألسن. قوله :1 يمزأون القرآنتف. و يتقفرون (©) العلل ] ذكر ذلك. .لآنهم 
0 ل الو اقف: ياقبون بالقدر : لاسنادم. أفمال العيساد إلى را 
و إنكارهم القذر , قال التووى : الجبى بضم الجم نسيدة إلى جييئة قيلة 
من قضاعة ء نسب [أمهم معيد بن خالد الجهى... كان جالس الحسن البصرى ؛ 
و هو أول.من. تكلم ف البصرة بالقدر » فسلك أهل البصرة بعده. مساك , 
و تمل : إله معيد بن عبد الله بن عوثمر »ء التهى ٠‏ وني البذل .: يقال إنه 
إن عيد الله بن 358 و يقال : أبن عبد الله بن" عوجم.؛ و يقال : ابن 
: خالد .كان _رأسا فى القدر , قدم المدنية فأفسد بها .ناس .كان الحسن البصرى 
يقول : إياكو معبدا فانه ضال '«ضل . قال المجلى : تأبعى: ثقة كان لا ينهم 
با لكذب قتله. الحجاج سنة 8٠‏ ه أو بعدهاء التهى . قلت : وهو من روا 
. ان ماجة., و يقال : إن معبداً أذ ذلك. من المجوس . 
(م) قال التووى : معناه يسكت وا يفوضه إلى لاقدائى و جرأق و بسطة لما 
0 فقّد جاء عنه فى رواياته لآنى كنت أبسط انا » اتهى . 
06 قال الووى : تدم القاف على الفاء » معتسأه بطليو نه و شعو له هذا هو 
0 ا 5 قبل معناه معو نه ٠‏ وروأه بعض شيو المغارية بتقدم 
الفاء و 0 صحيح أبنأ 4 مناة دجون عن غأامضه و يستختر ون فيه , 
و روف ف غير ل بتقفون بتقدم ا وحذف ألراء بخرصويح أضأء 


00 أيضأ شعولن » وقال عياض : 5 بعضهم قال فنه : بتقعرونهة 


الكوكب الدرى (وسم) الجرء الثالك 


لا كانوا من أهل العم و. الفطنة وجب البحث جما يقولونه فان ريم يدعو إلى 


تسيا 


ع امقاشم : 


قوله [ فأخبرمم أفى مثْبم برى” إل ] قدم هذا القول مسارعة إلى الى 


عن هؤلاء وتعجيلا لالقاء النفر )١(‏ عنهم فى قلوب السائلين ٠‏ ثم بين بعد ذلك دليل 
الرد علدمم و إظبار التبرى علْهم » و هو أسم ليسوا بأهل (©) إمان » ثم انمأ 
إثيات أن ذلك أى الامان بالقدز داخل ف الايمان فمَال : قأل عمر بن الخطاب . 


ظاهر . اتهى . و 3 الدمنى فى نفع القوت : يتفقرون ء باللهاية بفاء 
فقاف و المشبور عكسه , و قال بعض التأخرين : هى عندى أصح رواياته ‏ 
أى يستخرجون غامضه من فقر البثر حفرها لاستخراج ماما ؛ و معن 
المشبور أى يطلبون العم » أتتهى . 

قال الراغب : النفر الانزعاج عن الشى و إلى الشتى كالفرع إلى الى 
و عن الشتى » قال تعالى « ما زاده إلا نفوراً » اتتهى . و فى الحديثك: 
بشروا الناس ولا تنفرومم ٠‏ وورد أن من منفرين ٠١‏ 

قال النووى : هذا الذى قاله ابن عمر ظاهر فى تكفيره القدرية , قال 
القاضى عياض : هذا فى القدرية الآولى الذين نفوا تقدم عل الله تمالى 
بالكائنات ٠‏ قال : والقائل ببذا كافر بلا خلاف وهؤلاء الذين شكرون القدر 
م الفلاسفة فى الحقيقة قال غيره : وتجوز أله لم برد بهذا الكلام التكفير 
المخرج من الملة فيكون من قبيل كفران النعم إلا أن قوله : ماقل الله 
مهم ظاهر فى التكفير فان إحباط الاعمال إنما يكون بالكفر إلا أنه يجود 
أن يقال فى المسل لا يقبل عمله معصية وإن كان صحيحآً ا أن الصلاة 
فى الدار المفصوية صحيحة غير محوجة إلى القضاء عندجاهير العلداء بل ياجماع 
الساف وهى غير مقبولة فلا ثواب فيها على انختار عند أصعابنا ٠‏ انتهى - 


الكوكب الدرى ( ببسم ) جه الثالثك 
لد ب ساي سب مس سس سس بض لس 


قوله [ كنا عند رسول الله ميته ] فيه اختصار و الحديث )١(‏ بطرلة 
مذكود فى م . قوله [ شديدياض لباب ] باق اليا الصف إل باب 
و السواد (؟) و بغير الاضافة » و فيه أدب حضور مجالس العلم بالاباس الطيب 
الصاى الغير التدنس ولا النسخء و بازالة الشعث و الغبرة عن رأسه و ليته . 
0 قوله [ لابرى (©) عليهأئر السفر ] حى يكون من أهل بأدية قدم من هناك 


يدل عل الاختصار وعل ل * غيره » وؤسكر 
أبو داؤد فى أول القصة من حديث ألفى هريرة وأب ذر قالا :كان رسول الله 
ليه يحلس بين ظبرى أصنابه فبجئى الغريب فلا يدرى أيهم هو حت يسأل 
فطلبنا إلى رسول الله بيه أن يمل .له بجاسأ . الحديث . 

(؟) هكذا فى النقول عنه فان كان محفوظاً عن التحريف فهو عطف على البياض ‏ 

0 حذف ما بعده اختصاراً و إيكال على ها يفهم من المنياق ا أن 
البياض مضاف إلى الثباب من قبيل إضافة الصفة إلى موصوفها و كذا 
السواد ألصفة مضاف إلى موصوفههأ و هو الشعر . و قوله : و بغير 
الاضاقة تماق يما مما :و فى الارشاد الرضى : إما ياضافة القديد إلى 
البياض أو بدون الاضافة » و هكذا فى شديد سواد الشعر . قال القارى : 
باصافة شديد إلى ما بعده إضافة لفظية مفيدة ' لتخفيف فقط صفة رجل , 
واللام فى الموضعين عوض عن المضاف إليه العائد إلى الرجل ‏ أى شديد 
ياض لابه شديد سواد شعره » و فى نسخة بالتنوين فى الصفتين المشهتين 
ورفع ما بمدهما على الفاعلية » ويه استحباب البياض والنظافة فى الشاب, 
و أن زمان طلب العل إناة الشباب لقوته على تحمل أعباته. اتهى . 

(؟) قال القارى : روى بصيغة الجبول الغائب ورفع الآثر » و هو رواية 
الأكثر و الاشهر ٠‏ ف روي بصيفضة المتكلم المحلوم و نصب الآثثر والملة هه 


الكركب الدرى ( عمس ) الجزء الثالك 
0 قله[ ولايعرفه منا أحد ] حى يكون من أهل المديئة . قوله [ فزق ركته 
بركته )١(‏ ]أى قربا بها وليس اراد الالزاق الحقيق : بل المراد شدة المقارية “حي 
كانه ألزقها ما . وفيه الجلوس بقرب الاستاذ مؤدباً حى لايحتاج إلى رفع الصوت 
فى البيان , ثم الضمير الآول لجبريل و آثانى لانى مَل . قوله [ ثم قال : امد 
ما الامان ؟] فنه نداء الخاطب بالاسم الاق (0) ترضيه لتنين من ين اللإج ووه + ' 


:به حال من رجل أو صفة لهء والمراد بالآئر ظبور التعمب و التغير و الغبار , 
والممنى تعجينامن كيفية إتيانه » إذ لو كان من المدينة لعرفناه » أو كان غريباً 
لكان عله أثر السفر ء قال زين العرب فى شرح المصابيح : لا يمرفه منا أى 
من الصحابة وإلا فالرسول َلثم قد عرفه . وقال السيد جمال الدين: قد 
جاء صرحا فى بعض الرواءات أن النى َيه لم بعرنه حى غاب .5 أفاده 

| الشيخ ان حجر . الاهى " 0 

() _بافراد الركبة فى النسخ الى بأبدبناء قال القارى : والجلوس على الركبة أقرب إلى 
التواضع والآدب » وإيصال الركبة بالركبة أبلغ فى الاصفاء وأثم فى حضور 
القف وأكل ف الاستئناس .و الجلوس على هذه الميئة يدل على شدة حاجة - 
السائل ء و إذا عرف المسثول حاجته وحرصه اعتى و بأدر إله ؛ انتهى - 

(؟) و قيل : ناداه باسمه 5 الجرهة مختص بالامة فق زمانه أو مطاقاً و هو 
ملك معل ٠‏ ويؤنده أقواله تعالى « لا تجعلوا دعاء الرسول ينك كدعاء يعضكم 
بعضاً » إذ الخطاب للآدميين فلا يشمل الآ إلا بداليل ٠‏ أو قصد به المعى 
الوصق دون العلمى . وها ورد فى الصحاح من داء. شضلن الصحابة يسمه 
فذاك قبل التحرسم » وقيل:آنره زيادة فى التعمية إذ كانوا: يعتقدون أنه ْ 
لايناديه به إلا العرى الجاف , قيل : ولم يسل مبالفة ف اللفبيةء آى .مانا اله :قير 

1 وأجب ٠‏ أو سل ولم ينقل وهو الصحيح لا ورد فى الرواية » ومن حفظ 
-جة على من لم بحفظ , هكذا ف المرقاة . 


الكوكب البرى 40م ) الجزه,الثالث 


وافيه تقدم الموقّهف عله الذى هو ملاك الأام فى السؤال ء و أيضأ فيه تقدم 
السؤال غنا هو كاف لنجاة من الخاود فى الثار و الدخول فى الجنبة وأهو 


(1) هذا من المسائل التى اختاف فبها السلف والخاف . ومحل بسطه المطولات . 
قال العتى فى أحاث الاعان : النوع الرابع فى أن الاسلام مغائر للايمان 
ظ أو هما متحدان ؟ فنقول : الاسلام فى اللغة الانقياد والاذعان: وفى الشربعة 
الانقياد نقه بقبول رسوله ييف بالتلفظ بكلمتى الشهادة و الائيان بالواجبات , 
والاثياء عن المكرات :يا دل عليه جواب الت مَل حين سأله جبريل 
عليه السلام عن الاسلام » و يطلق الاسلام على دين سد .5 يقال دين 
السبودية والتصرانة » قال تعالى « إن الدين عند الله الاسلام » و اختاف 
الناناك قمر + تعن :تشقون إل اليا تنا ران «ورهوالصميم 0 هي يسفن 
المصدثين و المكلمين و جمبور المترلة إلى أن الايمان هو الاسلام » و 
الاسيان مبرادثان شرعاً ٠‏ ال الخطاق : و الصحيح من ذلك أن يقد 
الكلام ولا يطلق ء و ذلك أن المسل قد يكون مؤمنا فى بمض الأاحوال 
دون بعض ء والمؤمن مسلم فى جميع الآحوال» فكل مؤفن مسلم 5 
03 ملم مؤمناً قال :و هذه إشارة إلى أن بينهيا عومأ وخصوصاً مطلقاً 6 . 
صرح به بعض الفضلاء » والحق أن ينهم عموماً وخصوصاً من وجه . لآن 
الامان أبضاً قد يوجد بدون الاسلام ؛ إلى آخر مابسطه العينى . وفى 5 
المقائد لانسى : الامان و الاسلام واحد ؛ لآن الاسلام هو الخضوع 000 
الانقياد بمعنى قبول الأحكام و الاذعان ببساء و ذلك حقيقة التصديق , 
و يؤيده قوله تعالى « فأخرجنا من كان فيها من المؤمنين فيا وجيدنا فهها 
غير بيت من المسلدين » و بالجلة لايصح فى الشرع أن يحم على أحد بأنه 
مؤمن او لبس بمسل . أو مسل و ليس يمؤمن , و لا تعتى بوحدتهيا سوى28 


الكوكب اللرى (0غم» ) الجرء الثالت 


القلب إان » و باعتبار ظبور 5 ثاره. [سلام » فهما متلازمان أوهيا-واحد ؛ فان 
المرأ إذا أقر باجب إقراره وأيقنه بقلبه فهو مؤمن و مسو إنلم يصل وليصم , 
و قوله عله السلام أن تؤمن بالله وملاككنه و كتبه ورسله إل مشمر باقرانه 
بأركان الاسلام يأسرها , فانه لا صدق الرسل وآمن بالكتب فأنه يقريما فيها لاجرمء 
وكذلك با أ به النى مَبمِ , نم قوله عليه السلام فى بان الاسلام : إقام الصلاة 
و إبتاء الز كاة ليس الماط فيه على إتتاا .بل المذكور فى الاسلام [بما هو الاقرار 
بها ء فالمتر المقصر آت بها حكمأ وملحق بالذى بأنى بها » فل يكن بين الاسلام و 
الامان فرق .و إن أخخذ الكامل منهما كان التلازم ينبها أظبر : ذفان الابمان 
الكامل لاتحوز ترك الآعمال, والاسلام الكامل لابتصور بدون الاعتقاد بالممتقدات : 
هذا واه الحادى إلى سواء السبيل . وهو حسبى و نعم الوكيل . 

قوله [ فما الاحسان ] لا فرغ عن السؤال عما لابد منه لكل مؤمن مسل 
أخذ فى السؤال عما هو درجة الكمل , فان إحسان كل شئى هو الانقان فيه » و 
مراتبه متفاوتة » فان إحسان الآضياء و الأو لباء و الصديقين و الشهداء و غيرثم 
أنواع متفاوية . ظ ظ 

قوله [ أن تعدالله كأنك )١(‏ تراه] وهذا 55 لرائب الاحان فكلما زاد 


ل ا اي 0 
يع ذلك . و ظاهركلام المشاحخ أنهم أرادوا. عدم تغائرصا معى أنه لانفك 
أحدهها عن الآخرء لا الانحاد تحسب المفيوم » فان قبل : قوله تعالى 
«دقالت الأعراب آمنا قل لم تتؤمنوا و لكن قولوا أسلنا » صربح فى تحقق 
الاسلام بدون الايمان ٠‏ قلنا : المراد أن الاسلام المعتير فى الشرع لابو جد 
طون الاعان , و هو ف الاءة تمعى انقياد الظاهر من غير أنقياد الياطن . 
د النلفظ بكلمة 5 هن غير تمدق + وى المراد محديث ألماب أن | 
)١(‏ -قال القارى : قوق مطلق أى عبادة شبيبة ماهد حين اراه . أو ال قا 


الكوكب الدرى (0ع؟ ) جم , الثالك 
المراقية حسن الاحسان , و قوله الآنى : فان لم تكن تراه فانه يراك » بيه (66 
الشارحون بحيت تكون مرتبنه أدون من الى قبلها » فقالوا :إن لم تقدر على ذلك 
فاعيده كأه يراك . وهذابعيد , أما أولا فلان المراقبة فى ذلك أشد ء لآنه تيارك 
و تعالى لما كان ناظرأ إليه و رائيأ حاله .وراقب العسد ذلك اشتد آم الاحسان 
5 زاد فيه ء لا أنه يكون مرتبة دوق نسبة إلى الآولى . و أما ثانا فلان النأسب 
حنتيذ هو أن يقال كأنه يراك و هنذا غير صمح ٠‏ بل الرؤءة منه سبحانه عمققة 
قطعية , إلا أن يقال : المقصود أنه تعالى وإنكان رائيا حاله [لاأن الواجب عل المايد 
مراعاة رؤيتهء والمراعاة غير متحققة قطعا ٠‏ ومع ذلك ففيه بعد م لا مح ٠‏ فقوله 
هذا ليس إلا دليلا على القول الأول » يعى أن المرأ إذا امتبعد رؤيته الرب تارك و 


من الفاعل أى حال كونك مشبها من ,نظر إلى الله خوفاً منه و ححاء, 
هذا من جوامع الكلم فان العبد إذا قام بين بدى مولاه لى بترك شيئاً 
ما قدر عليه من إحسان العمل , و لا يلتفت إلى ما سواه » انتهى . 
)١(‏ 5 ظبر مما سطه القارى . وحكاه فى الارشاد الرضى عن ايخ عبد الحق 
الحدث . وكذا قال غيرهما ٠‏ وبسط العيبى فى أنو اع الاحسان فأرججع لأيه 
٠‏ لوشتت ,و غاصل ماأفاده الشيخأن قوله ييه : فانلم تكن تراه لوكان مرتدة 
ثانية أدون من الأآولى كان حق العيارة أن يقول : فاب ل تكن كأنك 
تراه فاعبده كأنه يراك ١‏ لان الى إذ ذاك لابد أن يكون هو المبت أولا , 
ولم يذكره الشبخ اظهوره ء و أبيعنا لا يصح هذا الكلام لآرب دؤيته 
تعالى متحققة لا ححالة فكيف كأنه يراك . فالصواب أنيقال إنه لس 
يمرتبة أدون من الآولى » بل هو دليل و تصوير للكلام السابق إذ كان 
يشكل عليه أن رؤية العبد إباه ثبارك و تعالى محال فى الدنا فكيف يمكن 
0 لأحد أن يصوره؛ فبين صورته بأن تصور أن الله عر اسمه يراه ى كل وقت 
يؤدى إلى الصورة الآولى ٠‏ فتامل . 


للكرتكب "الدرى 400 ) الجرء الثالك 


نخفل عنه و كف تصلى و قلبك فى مكان و جسمك فى مكان , و كيف تتم الله 
بلسانك وقلبك مشغول بفلان و فلان ٠‏ [ 
قوله [ قد صدقت ] و التصديق توعان : تصديق التسليم و عدم الاتكار كا 


بصدر من المسلم الجاهل ؛ واتصديق الاتفاق و الاقرار 5 يصدر من العام ٠‏ وهذا 
التصيد.ى كان من القبيل الثانى ١‏ ) فلذلك تعجيو| منسه ٠‏ قوله [ فى 0 نما 
سأل عن ذلك ليعلم بوم بجازون على الحسنات السابقة ذكرها . 
قوله [ أن :لد الآمة دبا ] اختلفت أقوال (؟) المذاء فى بيان 0-7 ' 
و الظاهر المناسب هاهنا ف أن تجكثر السى » و المولود حينكذ ولى نعمنها فان 
ةرق الولاء تزجع إليه بعد موت أيه » و إن لم يكن لاولد أن يتملكبا » و فيه 
إشارة أضاً إلى كثرة النساء لانه قال ربا و لم يقل رما . 5 ْ 
)١(‏ م انيد زلك ما حي القارى من الروايات ؛ و فى بعضبا : أنظروأ هو 
بسأله.و يصدقه كأنه أعل منه , و فى أخرى : ما أينا زجلا مثل هذا 
كأنة عل دسول الله مك يقول له : صدقت محدقت . 
5 قال القارى : تانثبا فى هذه الرواية و إن كر قْ روابات آخر 
باعتبار القسمية ليشمل الذكور و الاناث » أو فراراً من 7 ذلك :زان 
العياد و إن جوز إطلاقه على غيره تعالى بالاضافة دون التعريفء أو 
3 أراد البنت فيعرف الابن بالاولى » و الاضافة [ما لأججل أنه سبب 
عتقبا. وأو المة ولد رما أو مولاها بعد الأب و فر هذا القول كثير 
من اناس بأن السى يكير بعد اتساع رفعة الاسلام فيستولد الناس إماءهم 
فيكون الوإد كالسيد لأءه لآن ملكبا راجع إليه ٠‏ و ذلك إشارة إلى قوة 
ابفين ء و استلاء المسلين » و هى من الآمارات لآن باوغ الغاءة منسذر 
راع . و الانحطاط المؤذن بقيام الساعةء أو إلى أن الأغرة تصير أذلةيه 


الكوكب الدرى (+؛؟ ) الوم الثالث 


قرله يا عمر هل نيرى من السائل 6 وكان الصحابة رضوان الله عليهم جحي 
متشوقين إلي أنه مرى هو انه جمع فى سؤاله بين الشريمة و الحقيقة ٠و‏ بين 
ما لا يمكن استقصاؤه من المبائل ء و لم يكن عن يعرقوله حتى يعلبوا أنه من 
عذاء البود أو النصارى : فيقضوا بذلك يم فانم كانوا عارفين بأحيارم المشرورين 
ول يذكرء الى عله من نفسه لمم يزيد بذلك اششتياقهم إليه وهابوا أن يسألوه ٠‏ 
(باب ما جاء فى إضافة )١(‏ الفرائض إلى الايمان] قد طال(7)أقوال العلماء 
فى أن بين العلياء المتكلمين والمحدثين اختلافاً فى دخول الفرا/ض ف الايمانو عدمه , 
و زبادة الامان مها و عدهها » فذهب المكلمين منعه » و ذهب علاء الحديث إلى 
شبونه ٠‏ و هذااما يتعجب منه» أفترى الحدثين يقولون بأن من لم يعمل فريضة قط 
فبو كافر أو غالد فى النار , أو ثرى المكلمين يتكرون الفرق بين هن آمن الآن 
5 لأن الام ملم للراد» فاذا صار الود ربها سما إذاكان بتكا ينقلب الام , 
كا أرن القرينة الثانية على عكس ذلكء و هى أن الأذلة ينقلبون ملولك 
| الآرض ء فبتلاسم الممطوفان». وهذا إخبار بتغير الزمان » وانقلاب أحوال 
الناس » وقيل ا د أن الاماء تلدن المأوك » فتكؤن أمه من جملة رعيته : 
ويقرب منه القول بأنالسى إذا كثر قد يسبى الولد صغيراً ثم بمتق ويصير 
رئيساً بل ملكا ء ثم تسبى أمه فيشربها عالما أو جاهلا ٠‏ ثم رستخدمها 
وقد يطؤها . و قبل : معناه فساد الأاحوال بكثرة يبع أعبات الأولاد 
فتردد فى أيدى المشثرين حتى يشيريها ابها و يطأها و هو لايعلمء و يؤيده 
رواءة بعلبا و إن فسر بسيدها ء وقيل : معناه الاشارة إلى كيرة عقوق 
الأولاد ؛ فيعامل الولد أمه معاملة السيد أمته من الخدمة وغيرها » وخص 
بوك الآمة لآن العقوق فبن أغلب . ظ 
)١(‏ غرض المصنف و من نحا نحوه الرد على المرجئة وهى طائفة من أهل البدع , 
قالالحافظ : المرجئة يضم الميم وكسر ألم بعدهأ بأه مبموزة » و يجوز تشديدها 
بلا همزء نسبوا إلى الارجاء وهو التأخير لآنهم أخروا الاعبال عن الابمان2# 


الكو كي الدرى ظ ( 4ع” ) 22 الجزء الثال 


امارح يوم ال ايا انأ وعجر ويد 


ال بو لبا رز او 111 0 
عه فتالوا : الامسان هو إلتصديق بالقلب فقط , و لم يشترط جمبورثم املق 


و جعاوا للعصاة. انم الايمان على الكال ء و قالوا: : لا يضر مع: الايمان 
ذنب أصلاء اتتهى + وفى شرح المواقف: المرجثة لقبوا به لأنهم يرجئون 
الئل عن النية » أى يؤخرونه فى الرتبة عنها و عن الاعتقاد » من أرجأه 
أى أخره وأخرهء أو 4 م شُولون : لاإبضر مع الاعان محصمة فم يعطون 


الرجاء » و على هذا بنبغى أن" لا بهمر الفظ المرجة ' ' وفرقهم خمس : 
ااي يا ا يي ؛ 
و ذكر فى الفساتة : ثم أسحاب الفسان الكوفى قالوا : الابمان المعرفة ,الله 
و رسوله »و بما جاء من عندهما إجالا لا تفميلا مل أن يقول : قد 
فرض اله المج و لا أدرى أبن الكعرة ؟ ولعلبا بغير مكة » وبعث مدا 
و لا أدرئ أهو الذى بالمدينة أو غيزه ؟ و حرم الختزير والاأدرى أهو 
هذه أم غيرها ؟ و غسان كان يح هذا القول عن أن حنيفة و يعده من 
المرجثة » وهو افبراء عليه قصد به غسان روح مذهيه بموافقة رجل كبير 
مشبور . قال الأمدئ : : وهع .ذلك فأصاب المقالات عدوا أنا حنيفة وأصايه ‏ 
مون عريةة أذ المنة » و لمل ذلك لآن المتزلة فى الصيدر الأول كانوا 
. يلقبون من غالفهم فى القدر مرجت . أولانه لما قال: الامان هو التصديق 
ولا يزه و الا ينقص ٠‏ هن به الارجاء يتاخير العمل عن الامان » وليس 

كذلك إذا عرف منه المإلثة فى العمل و الاجتباد فيه , اتهى . 

0( بعى المشهور ينبم أن الحدثين و المكلمين مختلفون فى ذلك حقيقة و لبس 
كسذلك ؛ بل الاخنلاف بينهم لفظى مبنى على تضير الابمان .ك1 صرح 
* الراذى و غيده ٠‏ ه من دد من القريقين لبس غرضه الرد عل الفريق “ةا 


وس 


الكوكب الدرى 000000 ( هعم ) الجرمتالثالك 


مجفي>كجكحجححتة 


لآم الحق الذى يتبغى أن يعول إليه نما هو الرد على هن قال: لا يضر شتى من 
المعاصى بعد الايمان بأن هذه الأفعال داخلة فى الايمان » و من قال يعدم الدخول 
فبه فنشأه الرد على من ذهب هلهم إلى أن الامان لا يفيسد بدون الفرائض . 
وهذاه الحق الذى بنطبق عليه كل الروانات », و أما مازعم من ذهب 
ا جد ثين فهو افتراء علمهم يرده الروايات الصرححة 6 ستقف عليه . 

قوله [ نا هذا الحى من ريعة] إذا نصبت الى فهو على الاختصاص  »‏ 
و هن ربعة خير إن ء و إذا (1) روشق افو عن إن بوقر له ممق «ردريدة حال . 

قوله [ فقال: آمم بأربع إل ] فى الحديث اختصار . و لم يذكر فى هذه 
الرواية ما امم عنه (؟) و هو مذكور فى الروابات الآخر ؛ وقد ترك (+) فى 
كل روايات الصحاح ذكر الثلاءة من هذه الأربع الأمورة » و [نما المذكور مها ظ 


واحد » و هو الاعان الفسر بالآريعة المذكورة بعدها . و هذا الذى ذكرنا أسل 

الثانى 15 يتوممء بل من أثنت للابمان أجزاء وأفراذآً غرضه الرد عل المرجئة 
القائلة يأنه لا يضر مع الامان شُتئى .. و من“ نفاها عن الابمان غرضه الرد 
: المحتزلة القائلة بأن الكبيرة مخرج التحكب عن الايان » و عل 

وارج القائلة بأن ارتكاب الكبيرة .دخله فى الكفر . 

)010( - جزم الحافظان ابن حجر والعيتى و غيرهما » وعلى كلا الاحالين 
معناه أنتا من حى رببعة , و لا يمكن مجرئها إليك إلا فى الشهر الخرام 
الحياولة مضر بيمّا وينك » م لفظ المشكاة عن المتفق عليه بلفظ البخارى : 
إنا لاستطيع أن نأتيك إلا فى الشبر الحرام » و يننا و بنك هذا الحى 
من كفار مضر . الحديث ١‏ 

(؟) واه الاوعسة الاربعة الواردة فى جل الروايات : الدباء » و انتم : 
والنقيي » والمزفت . ظ 

(؟) وبذلك جرم البيضاوى 5 حكاه عنه الحافظ ف الفتم إذ قال :قال البيضارى :25 


الكوكب الدرى [ (50ئم) الجزء اثالث 
8181801 8ؤ3#3#[|13031[©”آ3آ[ م 


ما قبل فى توجيه الحديث . و بذلك يصمم إيراد الحديث هاهنا » انه يظبر مطابقة 
لترججة » و أماما قال الشراح فى توجيبه يأن الايمان بالله مفسر بالشباذتين فقسب 
و إقام الصلاة و إيتاء الركاة وأداء الخنين الثلاية الباقية مها »و قيل (١):الاان‏ 
بذكرها ء و اثلاثة الآخر حسذفا الراوى اختصارا أو نسياناً » اتهى ٠‏ 
و سيآأق إليه الاشارة فى كلام السيد جمال م حكاء القارى ٠‏ لكن الحافظ 
لم .برتض مبذآ التوجيه ٠‏ [ 
() همذاهو المشبور عند الشراح فى تفسيره »كا حكاء القارى و غيره 
من 56 الحديث . فق المرقاة : قال ابن الصلاح : وله أن تعطوا 
عطف على قوله بأربع فلا يكون واحداً منها » وإن كان واحداً من مطاق 
< شعب الاعان ٠‏ اتتهى فنكون هذا من باب زنادة الافادة , قال الطبى : ف 
الحديثك إشكالان : أزلميا أن اللأموربه واحد و الآركان تفسير للايمان 
بدلل قوله أتدرون ما الامان » و انيما أن الاركان الس ذكورة خمسة 
وقد ذكر أولا أربعةء و أجيب عن. الأول بأنه جعل الايمان أربعة نظراً 
إلى أجرائه المفصلة , وعن الثائى بأن عادة اللغاء إذا كان الكلام منصبأ لغرض 
من الاغراض جعلوا سياقه له » وكأن ماسواه مطروح» فهاهنا ذكر الشبادتين 
لس مقصودا لآن القوم كأنوا مؤمنين مقرين بكلمتى الشبسادةء اتتهى ٠‏ 
و يدل عليه ما فى رواية لليخارى : أى ثم بأربع وماهم عن أدبع ؛ أقبموا 0 
الملاة » و آنا الركاة » وصوموا رمضان , و أعطوا خمس ما غنمتم 6 
ولائشربوا فى الدباء و الخدم والنقير والمرفت » قال القارى : وبهذه الرواية 
تدفع الاشكالات » و يرجع إلها التأويلات » لكى ما أقول ما قاله 
الطبى من أن ذكر الشبادتين ليس مقصوداً» بل أقرل: هو المتصود بالذات 
ولثما المذكورات بان شعما المعظمة و د المفخمة “دتمل كلام الطبى أنه8ة . 


الكوكب الدرى (40) ظ الجرء الثالث 


مفسر بالشبادتين فقط و الثلاثة المذكورة بعدهماء وهى إقام الصلاة » وإبتاء الكاقء 
و صيام رمضان . 5 هو مذكور فى رواية الصحيحين ثتمة الأربع : ثم زاد بمدها 
من عنده غامساً ؛ وهوأداء الخس» ففه أن الام لو كان كذلك ل أورده المؤلف 
فى هذه اليرجمة إذ لا حلم منه مهذا 0000 الفرائض فى الاعان ححى م 
استدلاله » فصنيعه هذا و كذا صنيع أمتاذه الخارى )01 بدل على ما ذكريا من 

١‏ توجه 05 ظ 
قوله [ من عند عباد بن عباد بحديثين ] وذلك للا له من الفضل على غيره.. 
قوله [ رضيع لمائشة ] ليس الرضيع هاهنا بعناه المشبور وهو المرضع . 

بل المراد ذلك أخوها رضاعاً . 2 
قوله [ يعى و كفركن العشير. ] (9) .اقول [ واما تقمان عقبا ] ما 


ليس مقصوداً من الأربع » بل هو جملة معترضة , وقال السيد جمال الدين : 
قل : هذا الخحدنث لا يخاو عن إشكال أنه إن قريءه و إقام الملاة !1 
بالرفع على أنْها ممطوفة على شبادة ليكون المجموع من الايمان فأين الثلانة 

الباقة ؟ وإن قرئت بالجر على أنما معطوفة على قوله بالايجان يكون المذكور 
خمسة لا أربعة 0 و أجبب عل التقدير الأول بأن الثلاءة الباقية حذفها 
الر اوى اختصاراً أو :سيان » وعلى التقدير الثانى بأنه عد الابع الى وعدم 
ثم زادم خامسة . وهى أداء الس امم كانوا مجاورن لكفار مضر وكانوا 
أهل جباد وغناتم ؛ ااتهى . وفى ذلك أقوال أخر ذكرها الحافظ و غيره 
كتول ابن المرى محتمل إن يقال: إنه عد الملاة و الزكاة واحدة 9ن . 
قربنتيأ فى كتاب الله و نكون الرابعة أداء الزس . 

(8) إذ بوب على الحدرث هباب أداء الخس هن الايمان» وهذا كالصريح فى يتتار 
الشيخ أنه عد أداء الس أيضاً من أجراء الاممان فا قبله بالطريق الآولى: 

(+) ياض فى الاصل بمد ذلك ٠‏ و لعل الشيخ أراد ثوضيح ألفاظ الحديث 29 


الكو كب الدرى 48007" ) الجرء الثمالك 


عنت )١(‏ بذلك أمارة على ماادعاه البى َب فق القتضان المقل بوالاى هايا رادت 
ذلك لمته فان المتبادر عن قوله ما نقصان عقلبا أى ما رأيت من تقصان عقليبا 
.وديا ان الله حى قلت ذلك . و بذلك يظبر المطابقة بين السؤال و الجواب” 
٠‏ [ باب الحباء من الايمان ] قوله [ و هو يعظ أعاه فى الحياء] أى 
كان (*) يأمره يتركبا » و بمعه من الاستحياء . ظ 
يظهر من الارشادالرضى إذ بين هاهنا كثرة تلورب أمرجتهن » و كثرة 
شكواهن » وقلة صيرهن . <تى ورد فى أحاديث الكسوف لوأحسنت إلى 
إحداهن الدهر ١‏ ثم رأت منك شيئاً قالك : ما رأبت منك خيرآ قط . 
قلت : و يحتمل أن الشم أرأد ليان وجه زيادة لفظ يعى فان ظامرهما 
يوم أنه تفسير لقوله: لمتكن ٠‏ ولبس المقصود ذلك : بل الغرض أرن ‏ 
الراورى نسى سعبير الشيخ ٠‏ فنبه بلفظ يعى على أنه ماد الشيخ لا لفظه » 
(8 حافئة يولع تزاف يرد هل :ظاعن: اللديينه ونتكه هيه غاسة القراد 
ظ وهو أن السؤال بما ,ون عن حقيقة الشتى و اه » و على هذا فلا يطابق 
. الجواب السؤال'. وحاصل الدفع أن السؤال هاهنا ليس عن الل » بل عن 
الاثر المرتب عليه م هو المتبادر ٠ن‏ قوله مانقصان عقلها »وهو فى ممى'قوله . 
مارأيت من نقصان غقلما؛ و على هذافلا خفاء فى تطابق السؤال والجواب . 
(0) قال الحافظ : لم أعرف اسم هذين الواعظ وأخيه , و قرله: بعظ أى ' 
لصم أو خرف أو يذكرء كذا شرحوهء والآولى أن يشرح با فى اليخارى 
فى الآدب بلفظ يعاتب أخاه فى الحباء يقول: إنك لتستحى حتى كأنه يقول 
قد أضربك : و يمحتمل أنه جمع الوعظ و الاب فسذكر بعض الرواة 
ما لم يذكره الآخر ء زاد فى الارشاداارضى أن رجل المذكور كان يستحيئ فى 
المعاملات من البيع و الشراء و غيرهما . ثن يشريه نسية أو يعطيه أقل 
.من تمن الشثى لابرد عليه حياء.؛ فدائبه على ذنك أخوه و رد عليه النى قث . 


باب فى حرمة الصلاة ] قوله [ ثم قال: ألا أدلك على أبواب ا 
إئما ذكر ذلك )١(‏ دقما لا عمى أن يتومم من أن المذكور من الصوم و الضلام 
و غيرها شه شق سير يفعله كل أحدء فلا يكون له وقع (؟) فى القلب . وكذلك, 
كأن الى عي قال له له : إنما. سألت عن عظيم ٠‏ و إن ليسيد على من يسرء الله 1 
بعلم أن ما ذكره هاهنا [ا هو شتى عظيم يك فى كونه سبب الدخول فى الجسة 
و الخروج ملل اتارء م أعل أن المذكور فى الوهلة (*) أثانية [يما هو ببان 
التوافل إلا أنه هل به حال الفرائض بالطريق الآولى , فان صدقة النفل: لما كانت 
نطق غضب الرب: و صوم انفل كانت جنة من النيران و المخاصى و السيئات , 
قكيف الفرائص منها . 

قرله [ثم تلا « تتجاق جنومهم» [خ ] هذه الآية ظاهرما أنما فى النبجد (ع) 
د قبل : بل عي (١ه)‏ صلاة الأوابين ؛ فان العرب سها أسماب العمل منهم كانوا 


)01 حاصل كلام الشيخ أن التى ينه نبه على الآمور اذكررةمن الصلاة والصوم 
و غيرسا أولا بقوله : سألتى عن عظيم 2 بقوله : آلا أدلك على أواب 
الخير . و المراد بالآمور الحدودة بعد هذا هى النوافل ٠‏ يدل عليه الساق 
وعل هنها حال الفرائض بالطريق الأول . ظ 

ظ (؟) أصل الوقع المكان المرتفع فى الجبل . د المراد هاهنا تومم أرن الأآمور 
المذكورة لعمومبا لم تشع قْ لها بموقع عي 

(؟) قال المجد : لقية أول وهلة و و يحرك و واملة أول : شثى » أتهى . 
والمراد فى كلام الشببخ من الوهلة الثانية ماذكر ف الروابة من قوله : ألا أدلك 
على أبواب الخير : والوهاة الآولى هى ما ذكره من قوله : لقد سألنى 0 
عظيم 1خ . 

04( 3 هو مفتفنى حود بثك الياب.. وأخر ج السيوطى ف الدر عدة أ ثار مؤبدة إذلك 

() 5 أخرجه السيوطى برق كثيرة عن أنس وغيره ٠‏ ف روأية عن أنس عبه 


اأكر كب الدرى (١٠هم‏ ) يي الجر ءالثالثك 


اسلنسصصطلبك 77 2 
معاد 'ن للاضطجاع بعد العشماء الأول , و لدذلك ل عن النوم قبل العشاء الآخرةء 
فالتجاى 5 أنه صادق عل رك المضجمع بعل أخده ء يكذلك صادفق ع اك 


قوله لو ذروة سناهه الجباد ] فان إعلاء كلية الله ل فى الاسلام 5 هو به. 


قوله [ و إنا أواخذون عم تكلم ابه (1). 
[ باب فى 'نرك الصلاة ] قوله [ بين اللكفر و الايمان برك الصلاة ] قد 


54 زلت فينا مساشر الأنصار كنا نصلى المغرب فلا ترجع إلى رحالنا حى 


للد 


تصلى العشاء مع النى يل ؛ و فى أخرى له قال : كانم ينتظرون ما بين 
المغرب والعشاء يصلون ؛ و فى أخرى له قال: كان قوم دن أصاب رسول 
الله ميم من الماجرين الآولين يصلون المغرب ؛ و يصلون بعدها إلى عشاء 
الآخرة فنرلتك هذه الأية فهم ٠‏ و غير ذلك من الروايات الكثيرة عنه 
واعن قوم م تنا غى: ان التكدر ب أن حازم قالا : هى ما بين المغرب 
والوشاء صلاة الأواين : ظ 
ياض ف المقول عنه : و ما يظبر ملاحظة الارشادالرضى و غيره أن 
انا رضى اق تاد وهم من لاص يكف اللسان المؤاخذة بكل مارتكلم أرجل 
و استبعده : فسأل بذلك و نيه الى مَك بقوله : حصاتد السنتهم أنه قد 
كز هنا خول اثار ٠‏ قال القارى : شبه ما يتكلم به الانسان بالزرع 
الحصود بالمجل أو هو من للاغة النبوة ٠‏ فك أن المجل يقطع و لا مين 


. بين الرطب و اللابس و الجيد و الردى » فكذلك أسان بعض الناس يتكلم 


- يكل أوع من الكلام حسنآ و قبيحأ . والحنى لا كب فى انار إلا حمائد‎ ٠ 


ألسنتهم من الكفر و القسذف و الهم و الغيبة او الذيمة والبهئات ؛ 
و الاستئنا مفرغ و الحم وارد على الأغلب ٠‏ اتتهى . 


الكو كي الدرى ( كهم ). اجو 07 الك 


تكلفوا (1) فى توجيبه مع أنه مستتتى عنه , فالمراد أن فرق مابين الكفر والاءان 

ترك الصلاة » لثمن برك الصلاة دخل فى الكفر » و هن لم يتركها كآن مؤمئآ . 
قوله / ركه كفر غير الصلاة ] أى مستسلا أو كالكفر (+) . 
قوله [ من 5 بالله ربأ ا ] أى وججد هذه الثلابة غنية و ع عن جميع 

' ماسواها » فق الرضى المذكور .هاهنا شدة (؟) نسبة إلى الرضى المستعمل فى لددا. 
قوله [فى هذا خروج عن الايمان إلى الاسلام] يعبى أن مقتضى الاعان الذى 

فى المقد القى إنما كان أن لايرتكب ذلك , فان من' دل أن آثثار محرقة لا بمسباء 

فل بارتكايه الكيرة نقص فق اعتقاده » و قصور فى كل إعانه , لكنه مع ذلك مقر 

بما يحب الاقرار به مزند_ التوحيد و الايمان بالكتب و الرسل إلى غسسين ذلك 

(5) إذ جماوا هتماق بين. 0 فى الحاشة عن ابن الملك إذ قال : تقديره 
تركها وصلة ينه ويينه » وقال الطبى : ترك الصلاة مبتدأ و الظرف المقدم 
خيره ٠‏ و متعلقه محذوف قدم لغيد الاختصاص ٠‏ والظاهر أن غمل ااضلاة 
هو الحاجز بين العيد و الكفر , وحاصل: ما أفاد الشيخ أن ثر ك الصلاة 
من علامات الحكفر 2 أن .0 من علامات الامان ٠‏ فهو الفارق 

بين ثارهما ٠‏ ظ 

(0) أى فى شدة القبم ٠‏ أوعلامة لكر > 5 تقدمء أو نوع مز أواع الكفر : 
فان الكفر و الاعان كليان مشككان 5 تقدم فى عله . ظ 

5 دى أن قرانت ازا كرن بتفاوانة جر : دأكثر ما يستعمل عندنا بمقابل 
السخط عي لا يسخط عنه و لا يكرهه , و ليس هو مراد الحديك» بل 
المراد فيه أعلى درجاءه المثمر لحب الشثئى و إعابه ييرتب عليه ذدق طمم 
الامان , فلله در الشيخ ما أدق و ألطف ما قاله . 


(4) حاصله أن الشقوق هاهنا أربعة : الشقان فى إقامة الحد التوبة و عدما » 


الكوكب الدرى ( هم ) 0 الجزء الثالك 


العم .. و الأصل أن العبد إذا أذنب فأقيم عليه الحد ٠‏ فالظاهر من حاله :أنه يتوب 
بعد ذلك » ولدلك لهيذكر نيه إلا شقآ واحدا , وهو أنه إذا يل عقوبته فى"الدئا 
فالله أعدل من أن يِبى عل عبده العقوبة ٠‏ و كذلك فى الشق الثاف. شقان إما أن” 
يتوب العيد بعد سثره تعالى أو لا ينوب . و المذكور منهها واحد . 

[باب فى علامة المناقق ] قوله [ آنة )١(‏ الخافق ثلاث] ولابازم من كون 


ممع و الماححكور هاهنا هو الآول : لآن الظاهر من عاله أنه ,توب بعد الد 
لا عحالة لآن م#تضى الامان أن بتوب يدون الّسه . فَكيف عثل هذا 
الننيه و الزجر الذى هو الحد . نعدم إبرانه التوبة مستبصاد ججداآً 
فلذا اكت بذكره و لم يذكر الشق الثانى و هو عدم التوية لاستبعاده : 
وكذلك فى حالة الستّر شقان : التوبة وعدمبا » و المذكور هاهنا هو الآول 
كا يدل عليه افظ عئى عنه ء و الم يذكر الشق الثانى اظبوره بالتأمل . 

)١(‏ قال القارى : الآءة العلامة » وإفرادها إما على إرادة الجنس, أى كؤواسد 
منها آية » أو أن العلامة أنما تحصل باجتماع الثلاث . ويؤيد الآول مافى 
- أى عوابة بلفظ : علامات النافق ثلاث » فان قيل : ظاهره الحصر فى 
الثلاث؛ فكيف جاء فى الحديث الآخر يلفظ أربع ؟ أجاب القرطى ,احتيال 
أنه وَيِيْهِ استجد له العلل مخصاكم مالم يكن عنده ء وقال الشيخ ابن حجر : 
لس بين اللدثين تمارض ”ليه لا يلزم من عد الخصلة المذمومة الدالة على 
كل النفاق كوا علامة على النفاق لاحتهال أن تكون السلامات دالات 
أصل النفاق . والخصلة الزائدة إذا أضيفت إلى ذلك كل بها خلوص النفاق على 
على أن فى رواية لمسم عن أبى هريرة مايدل على عدم الصر ء فان لفظه : 
من علامة المافق ثلاث . فقد أخير ببعض العلامات فى وقت ء و بعضبا 
فى وقت آخر ء ووجه الاقنصار على هذه الثلاث أنها منببة على ما عداها 
إذ أصل الدباة متحصر فى ثلاث ..القول و الفعل و النيسة ٠‏ فبه على فساد 5 


الكوكب الدرى ( جوج ) اطيرء الثالث 


القرل بالكذب » وعلى فساد الفمل بالخيانة » و على فساد البية بالخلف ء لآان 
خلف الوعد لا يقدح إلا إذا كان العرم. عليه مقارنا للوعدء أما لو كان 
عازماً ثم عرض له مانع أو بداله رأى فهذا لم توجد منه صورة الفاق , 
وف الطيراق من حديث لمان ماأرشيد له » ولفظه : إذا وعد وهو محرث نفسه 
أنه يخاف , وقى أنى داؤد والترمذى هن حديث زيد بن أرقم إذا وعد الرجل 
أعاه ومن نيته أن ينى له قل يف فلا إثم عليه .قال التووى : هذا الحديث 
عده جماعة من العباء مشكك هن حيثك أن هذه الخصال قد توجد فى المسل 
لمجمع على عدم الم بكفره قال :ولس فيه [شكال بل معناة ميم والذى .0‏ 
اله المحققرن أن معناه أن هذه خصال فاق وصاحبها شيه بالمنافقين فى هذه 
الخصال ء و متخطق بأخلاقهم . قال الحافظ : و محصل هذا الجواب الجل فى . 
النسمية على اجاز » وهو بناء على أن المراد بالنفاق نفاق الكفر ء و قيل فى 
المواب عنسه : إن اللمراد نفاق العمل وهذا ارتناء القرطى واستدل - 
له بقول عمر لحذيفة :هل تمل فى شيا من النفاق , فاته لم يرد بذلك تفاق 
الكفر و [إما أراد تفاق العمل .. و يويده وصفه بالخالص فى الحنديك 
الآخر بقوله : كان منافقاً غالصاً ٠‏ تيل : المراد باظلاق التفاق الانذار 
.و التحذير عن ازتكاب هذه الخصال , و أن الظاهر غير مراد . و هذا 
ارتضاه الخطانى , و ذكر أيضاً أنه يحتمل أن المنصف بذلك هو من اعتاد 
ذلك وصار له ديدناً قال : ويدل عليه التعبير باذا » فالا ندل على تكزار 
الفمل . و الآولى ما قال الكرماق : إن حذف الفعول من خديث يدل 
على العموم » أى إذا حدث فى كل شتى كذب فيهء أو يصير قاصراً أى 
إذا وجد ماهية التحديث كذب ٠‏ و قيل : هو مول على ممن غلبت عله - 
هذه الخصال , و تهاون بها و استخف بأمرها , و هذه الاجوية كلا مبنة 
عل أن اللام فى الخافق للجنس » و هنهم من ادعى أنها للعبد فقال : إنه 55 


الكوكب الدرى ظ ( غ4ه» ) الجرء الثالك 


هذه الآبات.فى رجل كرنه منائقاً » بل اللازم بذلك اتصافه بصفات المافقين + 

قوله [ أربع من كن فيه كان منافقاً ]) أى صب العلامات وظاهراً أومثاماً 
.هم .فى الخصال ء أو منافقآ نفاق العمل 15 سبجى ٠‏ 

قوله [:هاق العمل] مقابل تفاق الاعتقاد فالآول ترك العمل بأقتضاء الاسلام » 
و الانى ترك الاعتقاد بما يحب أن يعتقد . 

[ باب سبساب المسلم نسوق ] قوله [ قال الملم أعاه كفر إل ] 

إن كان ستحلا فكلاما )١(‏ كنفر 2 و إنن ل يكن مستحلا فلس 
شتى هنهها كفرآً » و [نما هما يدخلان فى الفسوق ؛ و الجواب أنه مَيْثم (؟) 
عر عن القتال بالكفر لحكرنه أعظم الائر . ذكأنه إذا قبل 


-- ورد فى حق خص معين ؛ أو فى حق المافقين فى عرد البى يله » و تمسك 
مؤلاء بأحاديثك ضعيفة جاءت فى ذلك لو ثبت شئئى منها لتعين المصير إليه؛ 
و أحسين الأجوبة ما ارتضاه القرطى . ظ 

() أ القال و السباب كل مهيا كفر عل الاستحلال , و بذلك اجنم 
الحافظان إبن حجر و العيى 2 و سيأنى فى كلام الحاففل ان حجر . 

(0) قال الحافظ : ظاهره يقوى ذهب الخوارج الذين رون بالمخاصى » 
فالجواب أن البالنة فى الرد على المبتدع اقتضت ذلك.و لامنمسسك للخوارج 
وضحة لآن ظاهره غير مراد . لكن ١لا‏ كان القتال أشد من. السباب آنه 
مفض إلى إزهاق الروح عبر عنه بلفظ أشد من لفظ الفسق و هو 
الكفر » ونم يرد حقيقة الكفر التى هى الحروج عن اللة » بل أطلق ءايه 
الكفر ممااغة فى التحذير معتمداً عل ما تقرر من القواعد أن مثل ذلك 
لا يخرج عن اللة . أو أطالق عليه الكفر اشببه به لآن قتال المؤمن هن 
شأن الكافر » و قل : المراد هاهنا الكفر اللغرى وهو الننطية » لآن حق 
سل أن بسنه و نصرء و كف عنسه أذاء » فليا قائله كأنه غطى على 88 


الكوكب الدرى (0م )0 الجر الثالك . 
كسح ل ل ب سس اج 
[ اللسل. فتبد كفر. , بخلاف اسباب فاه ليش كلك الكابة ٠:‏ ليس “البيان إلا“لقبال 
الغين |استحل و -سابه. .-“قوله 0 ققد 1 ده ادا أى إذنب 00 ذلك اللا 


و ويالله .. 


2 هذا المق ٠‏ وقول : ل ا قد يول هذا الفعل بشومه إلى 
الكفر و هذا بعيد بعيد »و أبد منه له على المستحل لذلك انه لو كان 
مانم يخصل التفريق بين السباب و القتال ٠‏ فان مستحل لعن الملم 
ظ بيد تأدبل يكت أيضا ٠‏ ثم ذلك مول على من ضله بتي تأويل» و قال 
. العيبى : فان قلمته : السباب و القتب سال كلاهما على السواء فى أن فاعليها 
يفسق ولا يكفر, ٠‏ فل قال ف الأول فسوق لك قلنا : : لآن 
٠.‏ الثافه أغلظ. : أو لأنه بأخلاق الكفر أشيه ؛ أتتهى . 
يت سدق القائل فيرجع إلى المقول 4ه » و إن :حكنب يرجع إلى 
القائل . قال .التووى ‏ : هذا الحديث ما عده بعض العلياة من” المشكلات من 
حييه أن ظاهره غير.مراد ,و ذلك مذزهب أهل الحق أنه لا يكفر الممل 
: لملعاصى لقتل والزناه » و قوله لأخيه كافر من غير اغتقاد بطلان دين . 
الاسلام : وإذا تقرر ما ذكرنا فقيل : ف تأويل الحديتك أوجه:: أده 
: أن مول على المستحل » فل هذا منى باد ييا أى رجم عليه الكثر ؛ 
و نيبا أن معناه رجعت عليه نقيصته و معصية تكفيره , و ثالنها أله . 
مول على التوارج المكفرين الؤمنين ٠»‏ و هذا ضعيف لازن المذهب 
ظ الصحيح أنهم كسائر أهل البدع ل تكفر ٠‏ قال القارى : هذا فى حق غير الرافضة 
الخارجة: فى زماتا فامم يعتقدون كفر أ كثر الصحابة فضلا عن سابر أهل 
ظ السنة واجماعة .. فهم كفرة ببالاجماع , قال : : وخاسها ققد قد رجع إله كير ه 
دو اا عزون حاتي الى . اا 


الكركي النرى (هه+ ) ده ألثالك . 


[باب فى من يموت و هو يشبد أن لاإله إلا الله ] قوله [ بلا الى ] 
ترد عليهع حين الموت.و غيره أحوال » فنْهم من مضى و هو فى حال الحشية) 
| كممر . و منهم من انقضى و هو فى حال الرجاء كبذا الصحانى اله لا على أل على 
فراق أستاذه سلاه بأن وعد له با يفيده فى عقباه لينجبر ذلك باله » و لمله 
يستقل بذلك السرور الآخروى يلباله ٠‏ قوله [فخرج بطافة] الظاهر )١(‏ أن هذا الرجل 
كآن مسلا الم يعمل فى عمره حسنة قط . وا هات عل غير تؤية , وما قالوا أنه 
كان كأفراً فأسل فرده عرض السجلات مع أن الامان بمحو ما كأن فى الكفر , 
و كذلك ما قالوا أنه كلة قال عند الموت برده (؟) أنه لا حسنة عنده مع أنه 
لو كان كذلك لكان له كالة أخرى الى آمن يقرلا .2 
[باب افتراق هذه الآمة ] قرله [ و تفترق أمى (”) على ثلاث و مبعين 
(1) قال القارى: يحتمل أن الكلمة هى أول ما نطق بهاء و يحتمل أن ُكون غير 
تلك المرة عا وقعت مقبولة عند الحضرة وهو الأظبرءثم يحنمل أن تكون ' 
املاقة وحصدها غليت السجلات ٠‏ و هو الظادر الحبادر » و يحتمل أن 
تكون مع سائر أعماله المالية لكن الغلية ماحصلت إلا بيركة هذه البلاقة. 
(؟) قلت: لكنه موقوف على نقى الحسنة والحديث ساكت عنهء و يحتمل على 
[ ما تقدم عن القارى أن تكون الأعمال الباقية غير مقبولة غير الكلمة فانيا 
كانت ف غاية من الاخللاص و القبول . ظ 
6 قبل : محتمل أمة الدعوة . فيندرج ماتر الال الذين لتبيقأ على قبلتا فى عدد 
اثلاث و السبعين » و يحتمل أمة الاجابةء فيكون الملل الثلاث والسبعون 
مبحصرة فى أهل قلتناء والثاتى هو الأظير ٠‏ ونقل الآ..برى أن المراد أمة 
الاجابة عند الأكثر » مكذا ف المرقاة . و قال الشيخ فى اليذل : المراد 
من هذا التفرق التفرق ال#ذموم الواقع فى أصول الدين.. و أما اختلاى ' 
الآنمة فى الفروع فيس ممذموم , بل هو من رحمة الله سبحاته . فانك ييه . 


لكوك الدرى الضم) 1 الجرتكثالثالك. 
فرقة ] الاثثان منهم بسيعين توافق الييود حذو التعل بالتعل فوجب ضلاهم نميا 
الطابقة . و بقنت فرقة غير مطابقة. لما و هى الناجبة , و لذلك: زادت على تلك بواحد. 

قوله [ إن الله تارك و“تعالى شلق' خلقه فى ظلية + ]()) 
ترى أن الفرق إتختلفة ف الفروع كبا متحصدة فق الأصول و له يشال 
ينهم بعضاً » و أما المفترقون فى الاصول فكفر بعضوم بعضاً » و أما 
وبا و الفروع 
انها تزيد على المآت ٠‏ و أما لو نظر إلى أصول الفرق فيمكن أن يكون 
لتحديد ء فان الفرق اتختلفة دإن: تشحبت. شعيهم مايزيد على هذا القدر 
يكثير » ولكن أصوهم ملغون هذا اكه والآولى أن بقال : إن هذا العدد 
لد أن بوفى ولغ بهذا المقدار » و لا ينقض منه , لكن لو زاد على 
هذا المدد فلا مضائقة فيه » النتهى . 
() ياض فى الأصل بسد ذلك :و ماقا فى الادشاداارضى أن تريب 
الثقاين من القوتين : الهبم.ة والملكية » فتؤدى الأولى إلى الكفر و الضلال 
والاخلاق الرذيلة » وترشد الثانة إلى الايمان و المداية والاخلاق الفاضلة : 
فى إلقاء انور تغليب القوة المكية » فن. غلبت عليه هذه القوة اهتدى , 


ومن لا فلا ء و لا ينافيه رد د كل مولود يواد عل الفطرة » أن 
المولود فى عالم الملكوت يكون تلبسا بالقوة الملكية » و بعد الولادة يطل 
عليه التليس بالقوة الهيمية . فلا كآأن عند الولادة قريب العبد عي 
كن الغالب عليه هذه القوة »فان كان فائزاً قبل ذلك بالقاء النور أى بنئة' 
القوة الملكية اهتدى . و إلا فأبواه يهوداته أو ينصرانه , اتهى ختصراً . 
و قال القارى : إن الله خلق الثقلين لا الملآئه فى ظلة النفس الآامارة 


الكوكي الدرى ( همهم ) ٠‏ الجرء الثالك 


بي المجبولة بالشبوات فن أصاب من “ور الايان و الحرفة العيدى و من 
لافلا »و قيل : المراد بالنور اللق إلبهم ما نصب من الشواهد واللجبيج : 
وماأزل لمهم من: الآبات و النذر ؛ وقيل: المراد بالظللة كالحسد والحرضل 
وغيرهما من الأخلاق الدميمة . و بالنور التوفيق والمدايةء وقيل : المراد 
بألظللة الجهالة » و بالتور المعرفة ٠‏ إلى آخر ما بسطه . 


الكوكب الدرى ( وهم ) أله الثالت 


أواب العلم عن رمسول الله َيه 


قوله [ من طلب العم كان كفارة لا مضى ] و أنت تلم ما يرد على طلية 

العلوم من أحوال توجب ندم على ما فرط )١(‏ فى جنب الله أيام جبله» و خئة 

على ما فرط فى ذلك الزمان من سوء صنيحه و فوله . أفلا رى ذلك يبءشه على 

تودة صحيحة , ورجوعاً عن اتلك الأفمال القبيحة » وليست التوبة إلا ذاك الانرجار 

و الاقلاع عما عرف كبره من. الآحول و الأوضاع ‏ فلا تخصيص فيه على ذلك 
التقرير بالصغائر (؟) و لعل رحمة رى تصفح عنها و عن الكبائر . ظ 

(و) غائر الوحدة اغتبار كل واحدة إحاطة للا”فراد ؛ وما أفاده الشيخ موجه , 

ظ و لا بعد أن يكون سبب ذلك أن الام يستغفر له من فى السياوات 

ومن فى الأرض و الْيتان فى جوف الاء 5 ورد . ظ 

(؟) م فعله انحشى و الشراح فى الخحاشية : قال الشيخ فى اللمات : التكفير فيا 

عداه من الأعمال كالرضوء و الصلاة إنما هو من ااصغائر » و قد يكن 

من الكبائر كم ف اليج . ويمكن أن يكون الخال فى العلر كذلك . اتهى. 

لكن هذا خلاف ما قله أهل التحقيق من أن الكبيرة لا يكفرها الصلاة 

و الصوم .و كذا الحج » و [نما بكفرها التوبة الصحيحسسة لا غيرها , 

| نقل ابن عبد البر الاجماع عليه ٠‏ و كذا قال القاضى عياض : إن ما فى 

الآحاديث فهو فى تكفير الصنار فقط وهو مذهب أهل السنة؛ فان الكبائر 

لا يكفرها إلا التوبة » و رحمة الله عر اسمه ٠»‏ انتهى . و قال القارى : 

قبل هذا الحديث مع مأفيه من الضعف يخالف الكتاب و السان المشهورة 


لكوك الفدى ا (22 )تب الجزء ثثالك 


قوله (ثم كتمه ] أى بعد )١(‏ ها احتاج اناس إليه » ولم يكن في إظباره 

1 ْ ٠ معدم‎ 

قوله [فاستوصوا بهم خيراً]. أى أوصيك اين (؟) نهم فاقلوا وصيى فبه: 
و هو موضع بحث ء و الظاهر أن الكفارة مختصة بالصغاءر . أو يحقوق 
الله الى ليس لما شارك أو “شمل حقوق الماد الى لاشارك لاء ويمكن 
أن يكون المعنى أن طلب العم وسيلة إلى ما يكفر بحيام اتوبة | 
ورد المظام" . ظ 

5 و بذلك جزم غامة الشراح ٠‏ قال القارى : هو عل محتاج إلنة: السائل فى ' 

- أم دنه .قال ان حجر :..ثم هاهنا استبعادية لآن تل العم إنها يقصد لتشمره 
و نفعه اناس ء و بكتمه يزول. ذلك الفرض الأكل» فكان بغيداً بمن هو 
فى. صورة العلاء و الحكاء ٠.‏ قال الاتنيذ : هذا فى الم اللازم العم : 
كاستعلام كافر: غن الامسلام فااهر اودع عبد به عن تعايم صلاة حضر 
وقلها ء أو كالمستفى فى الخلال والحرامء فانه يازم فى هذه الأامور الو أن 
لا ثوافل العلوم الغير الضرورية ٠‏ وقيل : العلى هاهنا عل الشبادة ‏ و لكل 
بعض العلاء فى هذا الحديث بأنه ضعيف ؛ بل هو موضوع ٠‏ وق المقاصد 
الحسئة لالسخاوى: : حسنه الترمذى و صححه الاح '. اتهى . 

() هذا هو المشبور فى معناه » و قيل : اطلبوا الوصية و التصيحة بهم من 

أنفكعفالسين للطلب والكلام من باب التجريد: أى ليجرد كل متم حصا 
من نفسه وا يطب منه التوصيسة ق. حق الطالبين ٠‏ و مراعاة أحوالهم , 
وقل : الاستصاء طاب الوصية من ةن غيره بأحد أو ' بشى » هال : 
أستو صيمت. زيداً. لعمرو غير ٠‏ أي طلبث- هن ريك أن 00 لدهرو ورا ظ 
و ألاء فى نهم للتعدية , و قيل : معناه مروثم بالخير , هكذا فى الرقاة . 


7 ا ) اَم اثثالك 


[ باب فى ذهاب الم ] قوله [ هذا أوان يختلس فه العلر [خ ] أرى 6 
النى مِقِيْهِ وقت وفاته أو وقت العزاع العلم رأسأ . 5 يكون فى آخر الزمانء والمراد 
على الآول إنما هو انتزاع ترققه و فيضانه من الله مبحاله »م كأن فى وقت 
الى كك : واختلاس الفيضان وقت وفاته يليه ظاهر ؛ ثم لا عل انقطاع فعناله 
عم اقطاعه رأسا فى وقك ماء لآن عل اأصحابة أقل بكثير عن عله مَييّ ٠‏ ك1 أن عل 
التابمين من عل الصحابة رضوان الله عامهم أجمعين وهل جرأ إلى أن بأنى الدمان 
الذى ينه فى هذا الحديث ». و ألا ما كان «المقصود أن الم اذ ف التقليل إلى أن 
يق رأسآ . 

قوله [ثكلتك أمك إل ] إما كان لسؤال زياد و شبهته جوابان: الاول أن الم 
بالكتابم هو عفاد الاقرار المين فى السؤال لا يمه فهم معانيه على وجه الصواب , 
والثاق أن العلم بالكتاب وإن سل فهم ممانيه أيضاً لاللزمه العمل بمقتضاء فكان غير 
مفيد ء إلا أن الجواب الآاول كان. فيه مساغ للسؤال و الشببة. بأنه كف يمكن عل 
الكتاب من غيد فهمه ؛ واستبماد خلو الألفاظ عن الدلالة على الما غير معيو ؛ 
ذلك أجاب بتسليم أن يفهموا امماق أيضا بأن الم إذا قاين به العمل لامر 
به كأهل الكتاب فانهم للا لم يتتفعوا يعلوههم ماكانرا إلا كالخار بحمل أسفارا . وبئس 
الملل عل لم ينتفع هه العالم و لا غيره . 

قوله [من تعم علا لغير الله] المراد به (8) العل, الديبى أذ هو الع حقيقة . 
(1) و بالآاول جرم الطبى ان عه القادى إذ قال : كأنه ييه لما نظر 

إلى المماء كوشف باقتراب أجله فأخبر بذلك ؛ و الممى الثانى أظبر بألفاظ 

الحديت إذ نق العم بالكلية حى لا يقدروا منه على شبى . < 
0( و يؤيد ذلك ما فى المشكاة بروابة أى داؤد و غير عن أبن مر او أنى 
هريرة مرفوعا : من تعلم عل عا ييتغى به وجه الله لا يتمله إلا إيمبب#ة 


تشالت الدسرى ( مم )ا الجر اأثالك 
لا لا ارا ا 1 ا 1 1 


| باب , الك على تبليغ السماع ] قرله .[قلنا : ما بمث إلبه هذة“الباعة إل 
و بذلك بعل أنمم كانوا لا يعتادون الدخول على. الآمراء إلا بعد طلهم ٠‏ 3( تقدير 
العمارة هكذا : ما بعث مروان إلى زيد 'ن ابت رسوله إلا ليسأل عنه مروان عن 
شى . قوله [نعم سألنا عن أشياء ] ركان يرد عليه أنه كيف سارع إلى باب الآمير 
هذه الساعة و لم يؤخره إلى غير ذلك الوقت اعتذر عنسه بأنا مأمررون التبليغ 
فلا تؤخره » فقال : ممت رسول الله قله نضر الله إلخ , و أما ما سأله عنه 
مروأن فغير مين ق هذا الحديك ٠.‏ . 
قوله [فرب حامل فقه إلى من هو أفقه ] لفظ الحديث مشعر أن الرواة فى 
رواياتهم ثلانة أقسام القهء وأفقّه » وغير قدبه ؛ أما الأول قثابت بتوله. إلى هن هو 
أفقه منه ٠‏ فان استعمال أفعل التفضيل فى المحمؤل إليه ينىء عن كون الحامل متصفاً 
بالفقاهة » وإن كان أدونمن المحمول إله فبهاء وأما. الآفقه فاستعمال(1) « رب »فى 2 
قوله رب حامل فقهء فآان مفبومه أن كثيراً هن حامل ممه أفقبون من المحمولين 
إلهم » ثم صرح الع ١‏ عدا د ل لسع له للم ده 
2 عرفا عن لذأ بر ايف 
و إلى هذا المقمام انتبت مسودة الارشاد الرضى و هسو أتفسع تقرير 
ظ لطالى المسديث للححرهه ف الأسان التدية : فأ إلا ساف على 
اختتامه . وإلى الله المشتى . نغر الله جاميه ومسوده رحمه الله تعالى رحمة 
واسعةء فقد توف فى بوم السرور بوم. العيد من السنة الماضية 1ه؟١ه‏ ؛ وكن 
.شمريك الدرس لوالدى المرحوم » وكان ذكيا أديأ لبي طبببا حافظاً للقرآن 
ماهراً فى العلوم العقاية و النقلية » و ذكره فى هذه الحواشى بالارشادالرضى 
مشيراً إلى اسم الجامع و الشيخ كامما نفع الله به طلبة الحديث ٠‏ 
(5) فان كولب الحامل و هو الشيخ أفقه من المحمول إليه و هو التليذ 
ظاهر . و لذا لم يذكره نص , و أما عكسه و كذا كون الخجامل غير فقيه 
كانا خفيين : و لذا ذكرهما بلفظ رب الذى أصله التقليل . 


الكوكب الددى ‏ . ( عم  )‏ 0 0 الجوىالثالك 


[ ناب فنفن روى حديثاً و هو برى أنه كذب ] 
قوله [ وهو يرى أنه كذب ] بصينة الجبول )١(‏ يعنى بظن ٠‏ قوله [فوو 
أحد -الكاذيين ] إن كان بافظ المع فظاهر أنه منهم : و إن كان مثى فقيل : 
المراد من مدعنا الرسالة : مستيلنة . و العنسى: وقيل : أنخدهما الواضع ٠‏ .و نانهما 
الناقل . أى هما متساويان فى الوزر . و هذا إذا لم بين وضعه ء و أما إذا بين 
وضعه فلا وزر فى ألقل ٠‏ 
قرله [ إذا روى الناس: حديئاً مرسلا إل ] هذا كالبدل من الذى قبله 
ويان له ؛ تكن المؤلف مثل لاستاذه الخطاء الذى كان ذكره فى سؤاله حيك قال : 
وهو يعم أن إسناده خبطا خطاء . قوله [ بين حديك محمد بن المكدر ] أى فصله عنه 


فر قعة (١‏ و وقفب ق الاسناد الثانى . 


0( قال القارى : روى يضم الياء من الاراءة أى يظن ٠‏ و يفتحها من رأ 
أى يعل ؛ والكاذيين جمع باعتار كثرة القلة. قال الآشرف : سما كاذياً لآنه 
بين المفترى و بشازكه بسب إشاعته ؛ فبو كن أعان ظالاً على ظاسه . 
قال التووى : يرى ضبطاه بضم لياه و الكاذبين ,المع » هذا هو المشبور 
فى اللفظين » و-قال عياض : الرواية عندنا غلى المع ٠‏ و رواه أبو نعم 
الأصفراف: فى المدتخرج من ديت سمرة على الثنية . و احتج به على أن 
الراوى له يشارك البادئ بهذا الكذب:. وذكر بعض الآمة جواز فتح الياء 
من إيرى معن بعلو هو ظاهر سن © فأما من شم الياء فمثتاة رظن , 
ويخوز أن يكون القتح يممى يظن أيضأ , ققد حى رأى بمعتى ظن , وقيل : 
نه لا يأثم إلا برواية ما 5 أو ,ظنه كذباً » وأما ما لا 38 و لابظنه 

ض نلا إثم عليه فى روابته» و إن ظله غيره كذبا أو عله ٠‏ اتهى . 
)٠(‏ ككذا ف المقول عنه ؛ و الظاهر فى مله فأرسله و أوصل الاستاد 

لثانى , تأمل . و لو صح ذلك من كلام الشبخ فلمله تجوز فالب88' 


الكوكب الدرى (54م) 0 الجزء الثالع 


[ باب فى كراهية كتابة العلم ] قوله [ قل يأذن لنا ] تواجبين ثلثلا مختامل 
كتاب الله بكتاب رسوله و أحاديثه بأنانه , ولثلا يتكلوا على الكتابة فبقل الحفظ 
و الضبط , ثم للا حصل الآمن من الشيئين معأ رخص )١(‏ لطم فى الكتاية 
"[باب الرخصة فى ذلك ] قوله [ أكتبوا لى يا سول الله 1 ] من نصر (م) 
و الاستاد يجازى . 
قوله [ أكبر (*) حديثاً عن رسول اله يَكِلْهْ منى ] كونه أكثر مدي 
منة. لاستازم ف (؛) روابته نسية إلى روابات 4 هريرة فلا رد أن روايات 
هن جعل من أهل الخحديث المرفوع فى مقابى مو حتيمث يقولون : 
فلان وأرسله فلان فد عى بالمرفوع المتصل ‏ اتهى والأريكد 0 المزن 
بالخثل. و الآنواب فى قبة أو بت © لعروس يعى الذى لزم البيت و قمر 
عن طلب العلى ٠‏ و قيل : المراد بهذه الصفة الترفه و الدعة . م هر 
عادة المتكير المتجبر القليل الاهتام بأعس الدين .١هكذا‏ فى المرقاة . 
)01 و ذا استقر الاجماع على جواز الكتابة بعد ما كانت المسألة خلافة , م 
سعلت فق مقدمة الأوجز مع ذكر دلائل الفريقين و أقوال الحمقين . 
(؟) و اراد بالقصة الى أشار إليها. المصنف هى خطبة النى مَييّه الى خطب بها 
فى فتح مك , ذكرها أبو داؤد فى حرم مك عختصراً ‏ ظ 
(+) وسأق ف الماقب ما أفاده الشيخ أن ذلك قبل القصة الى وقعت لأنى هريرة 
من سؤاله رسول الله ميته أن لا ينسى حديئه , فلا برد على الحدين أنه 
إذا لم ضى حديئا فالكتابة و عدمبا سواء فى ححقه . 
(4) فان مرويبات أنى هريرة خمسة آلااف حديث و ثلاث مانة وأريمة 528 


حديثاًء و لعيد الله بن عرو بن العاص سبع ماثة حديث . و قال أبر : 


يم 
الآأصبيان: روى من المتون سوى الطرق نيف و خمس مائة حديث , كذا قالع»ه 


الكوكب الدرى ‏ ' 60-0 للبم الثالك 


. أف هريرة وى الله عنه كثيرة نسبة عن رواياته‎ ٠ 
. عى و لو آبة ] بمعى قطعة من الكلام فيعم الكتاب‎ )١( قوله [ بلغوا‎ 
و الحديث . أو م قال فى الحاشية (*) و التحبيديث عن بي إسرائيل و سماع‎ 


8 ابن الجوزى فى اتلقيح , و قريب منه ما فى الحاشية عن المجمع . و حاصل 
جواب الشيخ أن كونه صاحب روابات كثيرة لا بازم منه وجود كبرة 
مرويانه » وبين .وجبه فى الحاشية عن المجمع أن أءا هريرة استوطن المدينة 
و هى عقصد المسلين من كل مجبةء و عبد الله بن عمرو سكن مص ء 

و الواردون إليه قليلة - 1 

() .ولفظبا بلغوا .عى يحتمل وجبين: أجدهما أن يرلد إيصال السند بنقل العدل 
الثقد عن له إلى منتهاه؛ لآن التبيخ من البلوغ وهو اتباء الشتى إلى غايته 
و نانهما أداء اللفظ- 5 معيه من غير تغمير » و المظلوب فى الحديت كلا 
الوجبين لوقوع قوله : بلغوا عنى مقابلا لقوله : حدنوا عن ينى إسرائيل . 

(9) .ولفظبا : قوله : و لو آية الظاهر أن المراد آية القرآن ‏ أي ولو كانت آبة 
قصيرة من القرآن , والقرآن مبلغ عن رسول الله َيِه لآنه الجا به من 
عند لله . و يشهم منه تبلغ الحسيث بالأولى . .فان القرآن مع انتشاره 
وتكفل الله حفظه لا أمرنا بتبليغه فالحسبديث أولى به ء اتهى . و قال 
القارى :.قوله ولوآبة »أى ولو كان المبلغ آية؛ وهى فى اللفة العلامة الظاهرة . 

. قال زين العرب : و [إما قال آية لاما أقل ما يفيد فى البليغ . و لم يقل 
حديئاً لآن ذللك يفهم بالطريق الآولى , لآن الأءات إذا كانت واجبة البليغ 
مع انتشارهاء و كثرة اتا لتوائرها . وتكفل الله تعالى تحفظها . فالحد يك 
أولى ,التبليخ .و إما لشدة اهامه يَيتهْ بنقل الات لقائها من سائر 

المعجزات , و لمساس الحاجة إلى ضبطبا و نقابا إذ لا بد من توائرها . 

قال القارى : والثانى أظور » و قال المظير : المراد بالآية الكلام المفيد نحوة 


ت“الكوكب الدر 00 و ووم ) كر أثالك 


كلامهم كان متا عنه فى أول الاسلام ٠‏ ثم لا حصل الآمن من أنه .بلتبس". كلامم 
"لام يه لمبوع اديه »وم يف عله أن يحصل للم رية تيم باع 
الكقن السياوية -الأغدر الى ورف أخبار م أكرها رخصوا فى ذلك '(1). 
... قوله [ و من كذب على إل ] مناسبته: با تقدم ظاهرة ٠‏ ذا التحديك عن 
انع متعددة بوجب الالتياس ق. البيان . وأللنسية فوجب الاحتياط يذلك البرهب . 
00 يأب م 13 الدال على الخير كناعل] أى فشارك له ىق : نفس- الثواب لان 
السمل فرع :الم () ٠‏ فقام العامل بأحدهها ك5 قم - بالاخر و أما قدر 
الثواب قاو + ١‏ ٌْ 
2 بحي حت ا 2 2 ليرب 

0 من “مت: تجا أى بلغيا عى. أحادثى و لوبكائت: قاللة: ٠‏ فآن . قبل :لم قال ' 
| 1 7 بقل و لو حديئا. مع أنه المراد ؟ قلا : لوجبين أحدها أنه أيضا - 
<٠‏ داخل فى هذا الام أنه ملي . مبلغهما : و الثاف أن طباع المسلنين .مائلة 
:إل قراتة القرآن :أو تله و تطليمه و نشره ٠‏ اتهى - 0 

)0 قال للقارى : 'الحرج الضيق و الاثم وهذا ليس على معى إباحة النكذب 
. عا بل دفع لوهم الحمرخ: فى التعجد مك عمهم” 3 و إن | بعل اوه 
.و إستاده لنعد الزمان » هكذا .فى. شرح السئة : ونبعه .ؤين: المرب + وأشار 
-* إلة المظبر » و هو مقيد جما إذا 1 تر كذب ما قالوة علدا أو غنا؛ قال 
0 السيد جمال الدين :. ووجةه التوفيق بين النهى.'عن الاشتفال .يما جاء عنبم , 
< : 507 كيين المفبوم هر هذا الحديث أن ايا بالتيخدث اهنا التحدث 
وتفصيل القمس لقره الراك ل فقك عبرة وتوعظة . 7 7 
ْ نش بعة تدبا 5 1 07 

(+) أشار الشيخ بذلك إلى سه طناسة كر 5 هزد الاب ١‏ : كتاب 

الم ؛ فان بان العالم المسألة لأحد يعمل بها داخل فى ذلك . 


لقع امس 000 (ل#مم) 7 تي الثالثك 


قوله [ اشفعوا و أتوجروا و ليقْضى الله إل ] بلام 0 وافه تأككن 
ابل اشفعوا توجروا . ظ ظ 
قوله [ مسن القئل !+ ] من و أسن لتتان صمحتان  .‏ 
[. باب الخد بالسئة و اجتئاب وق ]قرله [ ١‏ ْ هذه موعؤاة 0 
كانوا قد( )١‏ علءوا بقراثن. 'قتضى ذلك , كنزول « إذاأ جاء نصر الله » وبعض بانات 
الى يه أنما قد خانت ماعة الفراق. ؛ فسأل السائل : 00 بأسأ ؛ أوالمراد أنها 
كوعظية مردع ذف جرف التفيه كا تحذف كيرا فرك امد وات 
قره اردصم ب 2 6 الاية عل أحد النوجيبات المذكورة فبا فبا . 
ظ و4 اذا 00 نا إل ] هذا يحقق أن المراد حقيقة الوداع لا انشيه . 
نك وسية الخلفاء الراشدين ] و الجمع الى باللام تبطل جميتيا , 
فين بازع 0) إلا أن يراق سنة أحد ميم أإماكان .7000 
)00 و بكلا الا حجالين فسر الحديث القارى إذ قال :.قوله برعظلة مودع 
ض بالاضافة 5 الو دع بكر الدال عند الوادع لايترك شيئا ما مهم المودع 
بفتح الدال ء أى كأنك تودعنا بها للا رأى من مبالقه يَيفه فى الموعظة , 
٠‏ وا يكن أن يقال : للا رأى تأثيراً يبآ من موعظته فى ظاهر , الباطن 
م أدى إلى البكاء ٠‏ فشبه موعظته يموعظة. المودع من يك التأثير 
0 و البكاء . أو كال التأثير تومو أنه يعقبه الزوال ٠‏ اتهى . 
2099 007 يقصد فية معى البعمة . ولد براد منه السين الى اافقت و 55 
عليه الخافاء كليم » بل المراد ستهم و أو اسنة أحد نهم آنا من كان , ثم 
قال القازى: ثم الخلفاء الأاريعة دطى الله غنهم د ميم أفضل الصحاءة , 
7 رقنا على | ستمطار الرجمة. 5 الف لو وية ؛ وخصهم الله عروجل 
بالمرائمب العادة تأنهم الله علهم يمنصب الخلافة العظدئ و رالتصدى إلى الررياسة 
الكيرى ء الاشاعة الدين وت إعلاء أعلام الشرع المين ؛ عقاف الصديق باجماع 
الصحابة ساليل و ثلابة أشبر 3 سيره أ.نام ٠‏ اليه و 5 ا و سلاامه 1 


الكوكب الدرى (4س" ) :الجوء الثالك 


قوله [اعل قال :أعل] محناه على الاستقبال )١(‏ فان صيغة المضارع محتمل الخال 

و الاستقبال بقرينة قوله عليه السلام: اعلم » و هو أمى ممعناه الفعل فى الآننتقيال 

لجرابه إقى أفمل فمل العم على حسب أمرك يا رسول الله َيه ٠‏ 

1 ل نمسه و لين جانه . والناس 5700 نابت » طأهى دعنة الدين 
و رفع غوائل المرندين » و جمع القرآن وفتح بعض البلدان » ثم استخلف 
لفاروق لأن الس مستقر » و القوم-مطيع والفئن سأكثة » فرفع رايات 
الاسلام فى مشارق الآأرض و مغاربها » و قتح أكثر أقالي الآرض لآنه 
كان فى غابة الصلاية ».و متانة الرأى و حسن الندين » و غلافته عشر 
سنين و ستة أشهر و عشر ليأل , ثم بويع لمهان اشوكة أقاريه و بسط 
أيلبى بنى أمية فى حكومة الآطراف ء غاو نصب غيره لوقع الخلاف, تأظير 2 
فى هدة اثنتى عشرة سنة مساعى جميلة , و جمع .الثاس على مصحف واحداء» 
ثم بويع بعده لملى لأنه أفضل الصحابة بعدمم » و قال التوريشى : أماذكر 
سنتهم فى مقابلة سنته لآنه عل أنهم لامخطئون فيا يستخرجون من سنتشه » 
أو أن بعضبا ما اشتبر إلا فى زمانهم + و ليس اللمراد اتفاء الخلافة عن 
غيرمم حتى يناف قوله وي : يكون فى أمتى اثنا عشر خليفة » بل المراد 
تصويب رأهم و تفخيي أمرثم . و قيل : هم و من على سيرتهم من أيمة 
الاسلام الجتبسسدين فى ا ٠‏ الهم خلفاء الرسول فى إرشاد الخلق , 
وإعلاء الدين ؛ اتتهى < 

)١(‏ توجيه لطيف للسياق الموجود فى 5 الى بأبدينا » و مناه تامار ار 

<< با تقوله ء يعتى إرشاد فرماكٌ مين جان لونكا , قلت : ومحتمل أن يكون 
أمرأ ف الاعلام » أى أخيرق اما عل سباق السخة الأحدية 2 2 
و أما على مياق النسخة المصربة فلا حاجة إلى التوجيه ء و لفظبا : إن 5# 


الكو كب الدرى زنهوم ) او الثالك 
ممم ب يي سي سس سس #22 #ت##أ؟©؟226 


قوله إهو مصيصى]“نسبة. إلى مصيصة بفتتم اليم و كسر الصاد عنففة (9)©. 
قوله [ و هات سعيد بن المسيب بعده بستتين ] يعنى بذلك إمكان اللقاء برنهما 

لاثماد عصرهما ٠.‏ 00 

قوله [أن ضراب اناس اكباه الع و ضرب ٠‏ الأكاد كتسابة عن طول 
السفر لا فى أسفارهم هن قلة فى الماء فبييس (؟) يذلك كيده . < 

[ باب فى فضل الفقه على العبادة ] قوله [ فى ممت رسول الله عقيو ] 
حتمل أن يكون هذا هو الحديث المستول عنه » و الظاهر أنه غيره و إنما ذكر 
ا الويف اراق ل ف إظباراً لفضيلة طاب العلل . 

ظ قوله [ كفضل القمر على سائر ألكوا كب ١‏ فبه إشارة إلى أن المعتير من 
الى مط وافق الكيتاب و السنة فآن القمر أوره مستفاد من نور التشمس ء 5 
م أن البى ييه قال الال إن الحارث : اعلى » قال : ما أعلم .يأرسول لله ! 
ش قال: : أعلل ابا بلال » قال :اما أعلم با رسول الله! الحديث عو على هذا فا 

بين أندينا إما من تحريف الناسخ أو اختصار من أحد رواة الترمذى , 
او بتحو السخة المصرية ذكره النذرى فى الترغيب » و هكذا فى الجتائة 
يدون التكرار بلدظ : إن الى 0 وال بلال بن الحارث : إعل , قال ْ 
| بفوا اساوو 0 سئة ء الحدمث . 

)١(‏ باض ف المقول عنه بعد ذلك », و لعل الشيخ أراد أن يذكر الأختوافن 
فى ضبط هذه النسبة فل يتفقله» وقال اند : المصيصة كسفيئة القضعة وبادة 
الشام » و لا تشدد ء و قال السمهانى فى الآااب : المصيصى بكسر الى 
0 التحتانية بين الصادين الهماتين الآولى مشددة نسبة إلى بلدة كيرة صل 
7 "ساحل بحر الشام يقال لها المصيصة . و قد استولى لفرع علا » واختلف 

:فى اسمبا, ٠‏ و الصواب الصحيح الشدد: يك سر اليم - 
(5) و الضرب يستمل استميال الآفعال العامة » وقال صاحب الجه 


ويد - 
.. " الأكياد كتاية عن السير السربع لآنا ليده اسرد كان تيه + 


من عنده ء ُكذلك يحب أن يكون نور العلى فى المالم مستفادآ من نور شمن الرسالة ؛ 
وأيضاً قبه إشارة إلى أن أحسداً من أفراد الامة و إن كان غاية “قن العلو 
فلا يساوى به فان ما فيه من الأنوار مستفاد من الغير و عرض .له و بالواسطة؛: 
و هو إصالة و بالذات ليه » فكأن أدون منه . 

توله [ حسن سمت )١(‏ ولا ققه فى الديث ] و السبب فى ذلك منة الله 


(9) قال القارى : أى خلق و سيرة وطريقة , و قال الطبى : هو اليذفى بزى 
الصالمين » و قال ميرك: السمت بمعى الطريق أعى المقصد ء وقيل : المراد 
هيثة أهل الخير : والأحسن ما قاله ان حجر أنه نحرى طرق الخير ؛ والتزنى 
بزى الصا مين مع التيزه عن المعائب الظاهرة و الباطنة , و قوله : ولافقه 
عطف بلا لآن حسن سمت فى سياق النق ٠»‏ فلا لتأككد الى المناق . قال 
التوريشى :. حقيقة الققه فى الدين ما وقع فى القلب ,ثم ظهر على اللسان. 
فأفاد العمل ٠و‏ أورث الخشية و التقوى ٠‏ و أما الذى .تدارس أنوايا منه 
تعرز به و يتأكل به فاده بمعزل عن الرتبة المظى , لآن الفقه تعلق 
بلسانه دون قله قيل: ليس المراد أن إحداههما قد تحصل دون الآخرى, ‏ 
بل هو ريض للؤمنين .عل الاتضاف هيا » و الاجتناب عن أضدادهما : 
و هو من باب التغليظ . اتهى . قلت : لا شك أن كل ألفقه ما «ورث 
الخشية والتقوى ٠‏ فقد قال النى مَل :من يرد اله به غيراً يفقه ف الدين» 
قال القارى : أى أحكام الشريعة و الطريقة و الحقيقة» ولا يختص بالفقه 
المصطاح المختص بالاحكام الشرعية العملية » ققد روى الدارى عن عمران 
قال قلت للحسن يوما فى شتى قاله : يا أبا سعيد هكذا يقول الفقباء» قال : ويك 
هل وأيت فقيهاً قطء إما الفقينه الزاهد فى الدنيا الراغب فى الآخرة البصير 
بأ دينه المداوم على عبادة ريه : اتتهى . لكن المراد فى حديث اليساب 
هو المنى المصطلح الختص بالأحكام الشرعيسة 5 يظهر من كلام اأشيخ » عه 


الكو كب الدرى ( ابام ) الم الثالك 


على عباده و دفع أنواع المفاسد عن بلاده » و هو أن عادة الله جارية بأن الخلق 
تتبع حسن القصالء. وإن لم يكن فقيبا ٠‏ و كذلك كثيرأ ما يرجعهم لبه المقرر 
واللسن وإن لم يكنمتورعاً متصفاً بحسن السمت ء وأما إذا جمع المرأ هذين الوصفين 
فبو غاية فىكونه مرجعا للا“نام وممتقدا للخواص و العوام : فأما إذا فقه ولمرتورع 
5 / بجتبد فى الطاعة فأ كبر الناس يعرضون عنه : و يقولون فلان لس بش . 
أما رى أنه يركب كذا و ذا من المعأصى كذلك إذا بورع واجتبد فى تمان 
المادات و الحسنات و.اجتناب المماصى و السيثات . فانهم إذا ل يكن مم ذلك 
فقيهآ يقولون فيه: [نما هو جاهل مطلق لاحظ له.من العللء أفترى أنه يصل إلى مقام : 
وإنه لا حسن مسألة عن الركاة ؛ ما هو إلا مدحرة ااشيطان , لا يعتمد بصلاته 
و لا يصيامهء ولا بركوعه و سجوده و قيامه؛ إلى غير ذلك ٠‏ فلذلك لم بوفق الله 
لمذءن منافقاً . ظ ظ 
قوله [ أحدهها عايد ]: و يمل الضرورى من مسائل الصيام والصلاة إلى غير 
ذلك ء لكنه لم يشتغل بالمزيد من العلى , إذ لو لم عل ذلك القدر أيضأ للا كانت عبادته 
معتدة مها . 
قوله [ و الآخر عالم )١(‏ ] أى لبس يشتغل بنوافل الصيام و الصلاة وإنها 
عه و يدل عليه العطف و أصله المثائرة » و لفظ يجتمعان بالشزة . 
)١(‏ حى صاحب امجمع عن الشيخ على المنق : اتفق الحققون على أن أفضل 
الأعبال مأينفع بعد مونه ء كالياقيات الصالحات اأوارد فى الكبتاب العزير, 
و السبعمة الواردة فى الحسديث من تعليم » وإجراء نر ٠‏ و حفر 0 [' 
و غرس مخسل »و يناء منجد ؛ و ترك مصحفب أو وإد , قال : 
و نشر العم أفضلبا فانه أبق ٠‏ إذ مثل التخل و ابر ينمحى بعد مدة , 
والعل ببق أثره إلى يوم الديث » قال : و لله أسباب كتدريس . و وقف 
كتاب و إعاريه» وإعطاء كأغذ , أو مداد ؛ أو قم » و العمدة فيه تما. 


ع 2 


إلكواكنب : الدرى اسيم ) الجوء التاذمق 


.له عاى” أو صين الفجاه حب _بتفرح علوم جمة-.. كفراس جر يتفرع عليبتنه ‏ 
. + أغصان و. أثمار » و- مما يدل. على فضل التعلى .ز. التعلم ‏ حديت فل عام ” 
مق 07 ثم يحلس . الحديث .وى غير ذلك من- الروابات:. قال<م 
د ,.- ثم رأيت كثيراً .من الجبلاء. المتصوفة يذعون ماوك 'طريق إلى الله وم ' 
.. لبسوا عليهاء .وء يتكرون التبل ى التعلى و .ينمون أصصابهم عنهما » كأمم 
- أعداء العلى و العلاء ..و لا يعذون أنه يضر باعاهم » و يحتجون بكون ' 
٠‏ ٌ الذي 2 أمآ ولا يعرفون أنه صاحب و بحى ومعندن عل وريما تحصل 
للجامل + بشغل ذكر أو اسم بعض صفاءء فغتر.و لا.يدرى أن له آفات ‏ 
بغيد عل ,كالمثول و الاحاد ٠‏ وربما يحتجج بض الجوال قول المشاعم :. العلم 
أحباب الله الأكبر ء و لا يدرى أنه حبة عليه فان -مئله مله بترك العم بهذا . 
كثل من عشق شخصاً فأخر أنه وراء جدار فقول: الجدار <جاب قبترلكه, . 
فانظر هل أحد أحق منه » و كان يحب عليه أن بقطع , الججدار »بو يصل 
إلى الحبوب ٠‏ و إن و صفوم بالحجاب اكير آنه 4 يحتاج فى قطمبسه [لى. 
3 مشقة شديدة, 5 قال أبو يزيد: عمات فى امجاهده ثلاثين سنةء قا وجدت . 
أخد مل الى و متابعته ؛ و لو لا اختلاف العلماء تعيت.ء و أيضآ.إنا 
3 يكون حجبا من لبه التفاخر ى حطام انا ٠‏ و أيضا ل من ترفك ال 
شيخص 00 محية أحد فأرسل ليوب إلله كتاباً بتضمن طريق وصوله 
ل وهر يطرح الكنابن و يظن أنه حاب . فلا شك أن بنب إلى 
اميق ٠‏ فالقرآن و الخديث و 0 ادن تعرف طريق الوصول إل الله . 
ثم اعم أن: العمل مر و و نظن “7م اللظاهر مقدمات كالفنون العربية . 
.و -مقاصد كالتفسير و الفقه و الحديث ؛ والباطن عل الأخلاق كالاخلاص 
+ م التوكلء و و التواضع و غيرها : و ضدما:كالكير و نحوها . و كل منها 
إما فرض عن أو فرض كفاءة . و طب كل ذلك من مظائه ٠‏ و الله 
التوفق ٠١‏ انهى ٠٠‏ 


الكزكن الددى م( ٠‏ لمتبوالثالت 


وقته بعد أدء الفرائض والسن الروائب مشغول فى تعل العلوم وتعايمباء إذ وبيات 
بهذأ الفدر من اليادة لكان فاسقاً د كثل امار تحمل أسغاراً اه 


: 


قوله [.جى يكون منتهاه الجنة ] أى حتى الموت هآنْ منتهى مخصيله العلوم 


ما هو الموت لكنه عبر عنه بالجة لما أن قر المؤمن روضة من رياضبا . 


قرله [ ضالة المؤمن ] فان )١(‏ النفوس قد جبلت عل الفطرة , و هى ميدأ 


. لكل خير و مندأ لكل حسنة » لكن كثئافات البييمية و الدار الديونة منعتها عرزن 
ملاحظة تلك الفضائل فنسجت عابها عنا كب 


الذهول و النسيان » و“ لكن كلا وتف 


علها. باطلاع هنل بيرم أب ها كان شبو أحق سب لآلا كانت له و زعا ذهيت من 
عئده لبو اخشاره و قلة تحفظله و بذكاره 3 


)١(‏ الله ادر الشيخ ما أجاد فى توه إطلاق الضالة على الحكة » و هذا أوجنه 


. 
دو * . 


ما ذكرت الشراح من النوجيبات .. قال القارى : قله ضالة الحكيم ٠‏ أى 
مطلوبه , قال السيد جمال الدين: يعى- أن اكيم يطلب المكة . ذاذا وجدها 

فهو أحق بها ٠‏ أى بالعمل بها .و اتباغبا المت أن كلة الحكة رما لوه 
8 بن لسن لماها بأهل »ثم وقعت إل أهلبا فيو أحق بها من قائلبا من غير 
التفات إلى خساسة من وجدها عنده , أو الممثى أن ألناس يتقاوتون فى فبم 
المماق فينبفى' أنلا يتكر من قصر فبمه غن إدراك المقائق علىمن رزق فهماً . 
؟ لا نازع صاخب الضالة فى ضالته إذا وجدها ء أوم أن الضالة إذا وجِذّت 
مضيعة فلا #ثرك . بل ؤخذ ويتفحصض عن صاحيها حتى ترد عليه » 'كذلك 
السامع إذا سمع كلام لا يفم معناه و لا يلغ كيه ٠‏ فعليه أن لا ,ضيعه 


وأن تحمله إلى من هو أفقه منه كدهع لظ اندها لآ ليده 


أو ك أنه لاحل منع صاحب الضالة عنها فانه أخق بها ء كذلك المالم [قا: 


سثل عن معنى لا بحل له كانه إذا رأى فى السائل استعداداً لفيمهء اتهى. 


الكوكي. الدرى ( 4ب" ) الجرء الثالك 


أبواب الاستبذان (1) والآداب عن رسول الله نَل 


[ باب فى إفقاء السلام ] قوله [ لاسخلوا الجنة ] اعله .ننى )١(‏ بصيعة النهى 
ومكذا قوله [ لا تومنوا] والمراد بهما معناهما الاخبارى لا الانشاقى ء أويقال : إن 
العرب تعامل بالنون معاملة حرف الملة فتحذفها تحقيقآً م فى قوله تعالى: «أو لى تك 
تأتيكة رسلكم بالبينات » وقول ااشاعر « ألم يك يننا بلد بعيدء ثم قوله : لاندخاو! 


ظ (و) قال القارى : بسكو ن الحمن 7 و يبدل باء تناه ,للب الاذن و الآمل 2 
فيه قوله تعالى « يا أها الذين آمنوا لا طخلوا يونا غير يوم حى 
اتستأنسوا » الآريات ء قال الطييبى : و أجمعوا على أن الاستيذان مشروع . 
واختلفوا فى أنه هل ستحب تقد السلام أو الاستيِتان ٠‏ و الصحيم 
تقدم السلام ». فيقول : السلام عليم أدخل ٠‏ أتهى . 

(؟) و بذلك جزم القارى إذ قال بعد السط.فى اختلاف اسم : لعل الوجه 
أن النهى قد يراد به الى كنكسه المشهور عند أهل الع ٠‏ و قال أيضاً : 
و لعل حذف النون للجانسة و الازدواج : و الى لا تؤمنون إيمالا . 
كاملا حتى نحابوا محذف إ[حدى الثائين وتشديد الموحدة المضمومة أى حى 
يحب كل مكم صاحبه ٠‏ اتهى . 0 


الكوكب الدرى ( مهبم ) الجء آثثالك 


الجنة حى_تؤ منوا .هذه المقدمة بد.بية الثبوت مسلة -الفرق “كلها ؛ بق الكلام فى المقدمة 
ألتالية لحا فنقول: لاريب ف أن الامان وجب الحب بالاجان , ثم بواسهاته مودة 
المؤمنين. والاخلاص مهبم , ثم. لذلك عوارض و-موانع عارجية: توجب زنادة تلك 
المودة أو تقصانماء و لذلك قلنا : لوقتل المؤمن من حيث إعانه سب كفر لكويه 
ارئكي ما هو مأمور بخلافه ٠‏ عل بقتله أنه ليس ل امحبة بالايمان فى حرجة من 
الدرجات لا قللة و لا كثيرة ٠‏ وعلى هذا فوجب السعى ف إزدباد هذه المودة الى 
هى. مناط الامان الموقوف عليه دخول الجنةء فلذلك قال النى ْله :ألا أدلم على 
أم'لو الخ . 
قوله [ فقال النى َيِه عشر ] فان الحسنة بعشر أمثالها . 
[ باب فى أن الاستيذان ثلاث ] قوله [ فال عمر واحدة ] لمله رضى الله 
تعالى عنه كان )١(‏ مشتغلا فى مبم له فأراد أن يدعوه إذا فرغ منه» لل يفرغ 
منه إلا وا قد ذهب أنو موسى لا لم يسمع بالآذن » وكان عمر وض أنه تال عند 
مع اشتغاله بما كان قد كان تنبه. يندانه حئى قال.لغيره : إنه استأذن مرة واحدة , 
و يمكن أن يقال : إبه رضى الله تعالى عنه أراد أن يعمل بالسنة 5 كان النى مقع 
(1) كا ذكره الحافظ من رواية اليخارى أرب أبا موسى استأذن على عمر بن 
الخطاب فل. يؤذن له , و كأنه كان شغولا فرجع أو مومى ففزع عمر ء 
الحديث . وفى روابة لمسل عنه قال::استأذنت على عمر أمس' ثلاث مرات 
فلم يؤذن لى ٠‏ فرجعت ء “م جتت اليوم فدخلت عليه فأخيرته أفى حت 
أمى فلت ثلاث ثم انصرفت . قال : قد سمناك » و نحن حيتئذ على 
شغل فلو ما أستأذنت حتى يؤذن لك . و جمع الحافظ بين عنتلف ماروى 
.عنه فى هذا بأن عبر لا فرغ عن الشغل الذى كان فيه سأل عنهء فأخير 
برجوعه ؛ فأرسل إليه فلل يحده الرسول فى ذلك الوقت .وبجاء هو :إلى عمر 
فى الوم الثانى . 


٠‏ الكو كب.الددى ْ تنك ٠‏ :الجرء الاك 


د لا 5 فلم سي رضى 5 عنه. يذهابه رده » و 5 امئة 07 قْ 
الذهاب » فلو قال أبو موسى :[نه بدا لى أن أرجع لْ يك لله عليه سبيل» لكنه قأل: 
عملت السنة أو امتثلت السنة ,, طلب منه شاهداً على كون ذلك سئة , لا.لآن 
عمر رضى الله عنه لم بك يعتبر خير الواحد. زعمه )١(‏ بعضبم ء بل لا أن أنا 
موسى قد كان أنهي إذ ذاك : فانه و إن كان ايا إلا أله لم يك معضوماً, فلعله 
قال ذلك «خشية من الصولة ‏ العمرية + أو اجتبد بزأيه فعير. عنه بالسنة لثبوته. منها , 
7 غلك جنع كل أحد على بان الحديث إذا رأى أمثال هؤلاء الكرام الم ثوفين 
بهم يطلب هنهم البينة ».و بذلك م أن شياد. لقم غين. مقبؤلة »:وأن الاستثاق فى 


الاخبار مس سن . 


قوله [ آلب م أعلم الناس ] 8 :من أعر الناس , أوالراه بالنامن أ كثرهم من 


ل بك ملازما له يوق . 


ا 


عي إدده يد رق ؛ فالعلنان خخين .من عل وأحد 
الا للك فى صدق خيره عنده ء و قال الطيى : تعلق ,هذا الحسديث 
شْ 0 من يقول.لا يحتج يخين الواحد , وه باطل . فالهم أجمموا عل الاحتجابج 
١‏ مخين الواحد.ء ووجوب الممل..به ودلائليم أكثر ما تحصى, و أما قول عمر 
ش ليس معناء :رد خير الواحد نكن غاف مسارعة" الناس إلى القول على النى: 
مقت بما لم يقل » كا يفعله المبتدعون و :اللكذابون , و كذا من وقع له 
اقضية وضع فبا حديثاً على النى وليه » فأراد سد البأب لا شكا فى روايته .. 
.و ما شل عل أنه 0 يرد خبره لكو خيراً واحداً أنه طب نه مار ' 
رتجل:آخر..حقى سمل بالحديف. , و معلوم أن خير الاثثين غير واحدداء- 


واكنسذاما مأ زاد حى. يبلغ التواير . نما | يلغ شوتر :فى عي 
واححد ء أتهى . 


الكوكب الدرى ( باباوم ) الجر اليالك 


مسو ويخ سب 


قوله [ ما أصابك لخ ] الآن أروما ا روما ء وكان مراحم )١(‏ الصحايةة 
رضى الله عنهم مثل أن قالوا : الآن نتضرب يا أبا ٠وسى‏ . إلا أن أبا سد 
كان أصخرثم 0" يكن لسسع الادب فعهة رطى الله عنه . 


قوله [ و عليك أرجع (0) الخ ] فعلم (؟) جواز الرد بتلك الكلمة أيضاً . 
ل جتت سس ل ب ا ا 1 
)١(‏ قال الحاظ : و فى رولية أنى نضرة فقال: ألم تعللوا أن رسول اله مَك 


قال: الاستئذان ثلاث ؟ قال : موا ,ضحكون , فقلت : أنام أخوم وقد 
أفزع فتضحكون ء اتتهى . ظ 
(؟) يصيغة الآمى . وما أشار إليه المصنف من طول الخديث هو حديث مشيور 
فى كت الاحاديث بإقصة صلاة المسثى » أخرجه أصحاب الروابات مختصرآ 
ومطولا ء واستدل به الققباء على واجبيات الصلاة من الاعتدال و غيره . 
() لكن شكل عليه أن الوارد فى أ كبر طرق هذا الحديث من روايات الصحام : 
الخارى و أى داؤد وغير هما بلفظ : عليك السلام بام الكلمة » فالظاهر 
أن الاقتصار على قوله : و عليك من :صرف النماخ ٠»‏ نعم قال الممافظ 
بعد ها بسط الرواءات ف الرد على الذى بلفظ عليك أو وعليك : استدل به 
على أن هذا الرد مخصوص بالكفار فلا يحرىء فى الرد على المسلم » وقيل : 
إن أجاب بالواو أجرأ و إلا فلا ؛ و قال ابن دقيق المرد : إنه كاف فى 
حصول معى السسلام لا فى امتثال الم فى قوله «كيوا بأحسن منا أو ردوهاء 
و كأنه الذى بغير واو ء أما الذى بالواو فقّد ورد فى عده أحاديث مما 
فى الطبراف عن ابن عباس جاء رجل إلى التى ييه ٠‏ ققال : سلام علي 
فقال: وعديك و رحة الله . وله فى الاوسط عن سلان: أنى رجل فقال: 
وعليك , قال الحافظ : لكن لا اشتهبرت هذه الصيغة للرد على غير امسلل ينبغى 
رك جواب المحلم بها » و إن كانت محزثة فى أصل الرد » اتهى . و قال 
أيضاً ف موضع آخر :قال التووى: اتفق أصمابنا أن امجيب لو قال عليك بغي #: 


الكوكب الدرى نيم ) الجر اتثالث 
ااا اس ستجسصسةييتيه 


[ باب فى فضل الذى دأ باسلام ] ٠‏ 
قوله [ أولاهما بالله ]) و مع ذلك فقد آذن النى مَل يما هو أدب مسجق 


من أن الراكب يسم على الماشى الحديث 2 فعل أن حمل الحديث الآنى )1١(‏ هن 
ما إذا التقسا ٠.‏ 


8 : 5 


0010) 


ولا غرار فى صلاة و لا تسام ٠‏ وفسر بوجوه ميا ما فى المجمع : غرار 
القسلي قول المجيب و عليك و لا يقول السلام ٠‏ انتهى ٠‏ 

الظاهر أن فيه سقوطاً من الكائب لآن ما أفاده الشيخ هو حمل حديث 
الاب عند الشراح لا حمل الحديث الآفى » و يمكن أن يكون رأى الشبخ 
خلافاً الشراح ٠‏ فكون معى كلامه أن مقتضى الحديث الأنى هو التفصيل 
وهو الآدب» لكن مع ذلك لو بدأ من ليس عليه البداية كان أكثر أجرأ 
لحديث الباب ؛ و يمكن تأويل كلام الشيخ إلى الشراح أيضا يأرب يراد 
بالحديث إلآن هو هذا الحيدبت المذ كور داهنا و إن كآن بعيدأ . لاحديثك 
ارا كب سل على الماشى , و توضيحم كلام الفيخ 5 يخطر فى البال 
أن ظاهر حديث الباب هو فضل من بدأ بالسلام أبا ما كان راكأ كان أو 


هو الثرتيب » فلمل الشيخ أشار بذلك إلى اجمع بيمما بأن حمل حديث الباب 
هو ما إذا التقأ ب ف حالة واحدة كأن كوبا مأشين أو راكيين » تمل 
حديكث الترئيب ما إذا لم يكوا متساوبين , قال الحافظ بهد ما بسط رواءات 
ازتيب من تساي القايى على الكثير » والرا كب عل الماشى ٠‏ والماشى عل 
القاكد . واأصغير عل السكبير : واللار عل القاعد : أى سوأء كن امار ماعنا 
أو كا 4 ل صورة َم تمع مضو صرة ٠‏ و تى هما إذا دق مارآن 
رذكيان 5 ماشيأن 200 قد تكلم عامه الماؤرى فقال *: سد الأدى مهمأ 
الأغل قدراً فى الدين إجلالا لفضله , لآن أضيلة الدين مرغب فبا فى الشرعج3 


الكوكب الدرى ( وم ) اذى الثالك 


[باب فى كراهة إشارة اليد فى السلام] أى مكتفيا ها مقتصرأ علبا . فأما إذا" أن - 
اتلفظ بلفظ التسليم أيضآ فلا )١(‏ وبذلك يمل أن التصرف فى شئى بالتقص والزءادة 
يخرجه عن التشيه ٠‏ 

[ اب اما جاء فى التسليم على النساء ] أى إذا لى يف قتنة فيه .و مقتضى 
عقد المؤلف ترجة الياب بتلك الالفاظ أنه لم بكن الى ميته ١‏ كتنى بالاشارة دون 
التسليم ٠‏ وإلا اقال: ناب الاشارة على النساء بالتسليم فلم بذاك أن معى قول الرازى 
فى بان حاله مي وألوى دده بالتسايم أنه يي أشار يده متاساً بافظ التسليم 
و ممكلمآ به : لاي قال الشراح من أن الجار متعلق بالفمل المذكور هاعنا [ذ 
همع و إذا تساوى الخلاقيان من كل جز افك تدبا امون ببالازقدك و حوره 

التى بدأ بالسلام » 5 فى حديث المباجرين من أبواب الآدب للبخارى , 


وأخرج أهضاً فى الآدب المفرد بسند ميس من ححديث جابر قال : الماشيان 
إذا اجتمعا فأممما أ بالسلام فهو أفضل . و أخرج الطبراق بسند صمح 
عن الآغر المزتى قال لى أوبكر : لا يسيقك أحد إلى السلام » والترمذى 
من حديث أفى أمامة رفعه إن أولى الناس بالله من بدأ بالسلام » وقال : 
ح.ن» و أخرج الطبراقى من حديث أنى الدرداء قلنا :يا رسول الله إن 
تق فأينا يبدأ بالسلام ؟ قال : أطوعك لله انتهى - كأنه أشاز إلى أن.ممل هذه 
الأحاديث هو التساوى » وإليه أشار الميتى إذ قال : و إذ تساوى اللاقيان 
من كل جبة فكل مهما عأعور بالابتداء » و شيرهما الذى يبدأ بالسلام : 
اتهى . قلت : و يمكن اسع أهأ أن الترتيب هو من الآداب ارعاءة 
الحقوق ء فلو بدأ بالسلام من ليس عليه البداية كان أحق بالآجر ء لآن الافشاء 
فيه مرغوب . و فيله دل عل كونه أحرص على الافشاء المقصود . 
() صرح بذلك الطحطاوى على المراق قبيل باب ما يفسد الصلاة إذ قال: وى 
رسالة المصاخة للشرنلالى عن شيخ «شايفه الحانوقى: التحبة بلركوع هن 


الكوك.ب الدرى ( »مع ) الجر ءالثالث 


على )١(‏ هذا النقدير يحناج إلى تقدير » و هو التلفظ بالسلام مع أذّمالذى ينا 
١‏ 7 بالاشارة الم _يك 
معبود أهل الاسلام ؛ كيف يقال ألو ى بده بالتسايم إذ لا تسايم بالالواء إذآت 


أسل من الاحداج إلى تقدير ؛ و برد عليه أيضا أن النسا 


قوله [ ثم روى عن هلال بن زبئب [إلخ ] لفظلة ثم ليست (8) واردة 
عل ممتأها من التاخير الزمانى » بل اراد أن ابن عون مع طعنه أيه قد روى عنه, 
و الجواب أنه كان يروى عنهء ثم لم حدث لشبر بعد ذلك سوء الحفظ فى آخخر عمره 
تراك ان عون و ثكم فيه . و تقل الطمن فيه عن رجال آخرين . لكنا (ع) 


هه و استرخاء الرأس مكروهة لكل أد مطلقاً , ومثله السلام باليد » مانصت 
عليه الحنفية ‏ قال الشرنلالى بعد : ومحل كراهة الاشارة اليد إذا اقتصر 
علما » و ذكر حديثاً يغيد أنه مَيْله جمع بين اللفظ و الاشارة . 

)١(‏ علة تختار الشراح ٠‏ بعنى اختاروا تعلق الجار بالالواء كلا تاج إلى تقدير 
وهوالمراد بقوله : مع أن الذى ينا أى الذى اختارته الشراح سام من التقدير : 
الكنه يرد على عتتارم أنه يخالف تبويب المصنف » ويرد عليه أيضاً أنه ليس بمعبود 
فى السلام عند المسلدين .و اختاى المحشى أيضأً تار الشيم إذ قال : هذا 
حمرل على أنه ييه جمع بين اللفظ و الاثارة . لآن أنا داؤد روى 
هذا الحدرئى فقال فى روابته : سل غلينا ٠‏ ؟ذا قاله التووى ؛ اتهى . 

(؟) لعل الباعث للشيخ على هذا التوجيه مع احماله الظاهر من التاخين الزمانى 
ما يظبر من كتب الرجال أن طعنه متأخر عى الروايةء ففى تمذيب الحافظ 
قال ابن المديى : حدث أبن عون عن هلال بن أبى زينب عن شهر : فساره 
شعية ٠‏ فل يذكره ابن عون » وقال معاذ بن معاذ : سألت ابن عون عن حديث 
هلال عن شبر . ذال : ما #صنع شين إن شدة رك كور ! » اتهى . 

(+) وو فه أنه ضعفه غير أبن عون أيضاً لاسيا شعية ٠‏ كا بسطه عنهم الحافظ 


ا تهذبله لكن هو لوه أضا كثيرون 6 1 مح عفد مة مسلم للنووى 1 


ك ال 2400 )ا ا كناك 
لم ند من العلماء تصرحآ بالطعن فيه غير ابن عون . 

[ باب فىكراهية التسلم على الذى ] قوله [ ا عائشة! إن الله يب الرفق 
إل ] يرد عليه أن الرفق حيث سب الى َلك أحد غير سائغ , و الجواب )١(‏ 


)١(‏ و أجاب عنه القاضى عياض فى الشفاء بعد ما بسط الكلام على قتل ساب 

النى علتَونان قلت:.ل لم يقتل النى مَقِتُمٍ البودى الذى قال له: السام عليم 

وهذا دعاء عليه » و لا قتل الآخر الذى قال له: إن هذه قسمة ما أريد 

امبو جه الله . و قد تأذى الى يلد بذلك و هال : قد أوذى هموسى 

1]! من هذا فصير :ولاقتل المنافقين الذين كانوا يؤذوبه فى أ كثر الاحيان, 

:قاعم وفقنا الله و إباك أن النى يم كان فى أول الاسلام يستألف عله 

الناس و عميسل قلوهم [ليه » واتحبب [لهم الامات ل و بزينه فى قلويهم 

, و يداربهم ٠و يقول لاصمايه : إنمسا لعدم ميسران و لم تبعثوأ منفرين‎ ٠ 

وقول: لا يتحدث اناس أن ممدآً يقتل أصابة ٠‏ و كان مَيكَم يدارى 

الكفار و المافقين. و يذضى عنْهم » و يحتمل من أذامم » و يصبر 

على جفاهم ما لا يجوز فا اليوم الصبر لهم عليه ؛ فلسا استقر و أظهره 

الله على الدين كله قتل. من قدر عليه » و اشتبر أمره كله ,ابن خطل 

ام من عبد بقتله. نوم الفتتم » و من أمكنه قتله غيلة من بهود و غيره , 

٠:‏ -وحواطن المافقين مستترة وحكه ييه على الظاهر . و أ كثر هذه الكليات 

إنما كان يقولها القائلى منهم خفية و يحلفون علما إذا نميتء و تحلفون بالله 

اما قالوا » و لقد قالوا كلية الكفر , و .بذا أجاب بعض أثمتنا عن ه_ذا 

السؤال , و قال : لمله لم يثبت عنده يلم من أقوالحم ما رفع , و إنما 

٠‏ انقله الواحد.ومن مم يصل رائة الشبادة ؛ و على هذا بحمل أمس اللهودى فى 

السلام و أنهم ووا به ألسنتهم ١‏ ظٍ نوه ١‏ ألا ترى كيف بيت عليه 
عائشة » ولو كان صرح بذلك لم. تتفرد بعلم ولذا نيه عليه الصلاة والسلام! 


الكو كب الدرى ( جمء+ ) الجزء الثالث ظ 
أنه لل يكن مبا. إنها هى كلة يش ب المقود صدره ٠‏ ؤلا يضر المومزة ل ) سيا 
الى مَقيَهِ ذانى يؤثر دعام عله يت . و من هاها يعم أن الرفق ف أمثال هذه 
المواضع أى حيث مع سب انى وُه أوغير ذلك لامجوز . ألا ترى ما اعتذرت * 

به عائشة رضى الله تعالى عنبا . حيث قالت : أو لم تسمع ما قالوا ؟ فكانت تعلم أن 
الرفق لا يجوز هناك . ولو عل البى يت لما منعنى هن سبهم و شتمهمء» إلا أن 
التى عَقم أمرها بالرفق لا أنه لى تك سيأ (؟) ء لا لآن السب و -وء الآدب 
1 أحابه على فليم لا بالستهم , وطنا فى الديث» ويقال: السام عي يي 
فبه هريح سب .. و لا دعاء إلا يما لابد منه من الموت الذى لآبد من 
لقه جميع اليشر .وقيل : بل المراد تسأمون دينكم والسأم والسآمة الال . 
و هذا دعاء على سامة الدين. ليس بصريح سب ء و لذا ترجم البخارى على 


هذا الحديث «باب إذا عرض الذي أو غيره بسب النى يي قال. بعض 
عليائا : و ليس هذا بتعريض السب : وإتما دو تعمررض بالاذى. والاولل 
فى ذلك كله و الآظبر من.هذه الوجوه مقصد التأليف. والمداراة. عل الدبن 
.للبم بؤمنون » و أذا ترجم البخارى على جديث ااقسمة « باب من. تراك 
قتال الخوارج لتألف », و ثثلا إنفر اناس عنه » اتتهى #تصراً .. 
)١(‏ م يدل عليه ما فى المشكاة من رواية البخارى قالت : أو. لم تبسمع .ما قالوا؟ 
قال: أولم تسمعى ما قات ؟ رددت علهم فيستجاب لى فهمء و لا ستجاب 
هم فى . ظ 00 0 
(0) أى صريحآ ٠ك‏ تقسدم فى كلام القاضى عياض ٠‏ أو يقال : كان من باب 
٠‏ المداراة و تاليف القلب. 5 تقدم مبسوطً . ومسلك النفية فى مسألة الراب 
ما فى البر الختار : و سل على أهل الذمة لوله حاجة و إلا كره . هو 
المجيج ,كا كره للبم مصاخة الذى , ولو سلوا على مسل فلا.بأس بالرد 
لكن لا يزيد على قوله : و عليك.. م فى الخانية . و لو سم على الذى”2 


الكوكب الدرى ( جمم ) < لجز لاك 


فى شأنه لا يوجب الشدة و الامزير على القائل . 

[٠‏ باب السلام على ماين فيه مسلدون و غيرم ] قوله [ فسل علبيم ] أى 
ناويا يتسليمه المؤهنين » و هكذا يفعل حيث اضطر إلى ابتداء أهل الذءة بالتسليم » 
و إن ل يكن مذ عسل نوى الحفظة و اللكدّة و الجأن". 

[ باب التسذيم عند القيام و القءود ] قوله [ ثم إذا قام فلل إل ] والحد 
فى تكرار تسبي الذائب برك المواجبة ٠‏ فاذا غاب من النظر 6 عاد كرر التسايم 
حم إذا قام ليذهب سل أساء يم الرواح و الرخصة . 

[ باب الاستيذان قبالة البيت] قوله [ ففقأ دنه ما غيرت عليه] أى ل أغير 
فعله و لم أمنعه عن ارتكاب ذلك لانه ل _يفعل بأساً ٠د‏ يكن فى معنام )١(‏ غير 
ذلك ٠‏ ويروى ماعيرت عليه بالعين الميملة » وهو ظافر المنى , ثم هذا تذايظ بحت 
عند الامام الحيام . ولو اركب أحد ذلك ففقأ عيليه توخذ . منه الدية ولا بقتص 
منه لا عرتي شيهة بلفظ الجديث . والحدو د تتدرىء بالشيبات ؛ مخلاف الآموال فانم 
تثبك بشسبة أيضآ.ء و لفظ الحسديث و إن كان لا يصرح بكونه تغليظاً وتشديداً 
إلا أن امتناعه يِقِلُهُ عن فقىء عيليه يؤيد مذهب الامام ؛ فان إبتان الحد لو كان 
عل حقيقته ا سقط عن الرجل بتأخره عن لثقب الذى أطلع هنه ؛ بل فقأ عينه بالخروج 


3 5 تكفر » لآن تيجيل الكافر كفر ء قال ابن عابدين : قله لا بزيد على 
قوله : و علك , لآنه قد يقول السام عليكم ٠‏ أى الموت , م قال بض 
البود أنى يرم فقال له : و عليك , فرد دعاءه عليه » وفى ااتتار خاننة : 
قال همد : يقول وعليك ؛ ينوى ذلك السلام لحديث مرفوع أنه مدنو قال : 
إذا سللوا عليكم فردوا عليهم ٠‏ النتهى . 

)1١(‏ لعله أشار إلى أنه يحتمل أن يكون من الغيرة يمن الدية» ثم اختلفت تقسلة 
المذاهب من الشراح و غير فى بيان مسالك الآثمة فى ذلك , ولمل ذلك 
مينى على اختلاف الرواات عنهم » وما يظبر من كلام أ كثرم أن دمه ؛ه: 


الكو كب الدرى ١‏ .قئ8؟ َ الجزء ,الاك 


عن البيت » قان: الزائى: و كلذا غيره.من مرتكى الحدود إذا أقلعو“من فملتهم » 


هدر عند الامام الشافعى فى أصح قوليه و الامام أحمد » لا عند المالكينة 
والحنفية . قال للقارى : قال اءن الملك عمل به الشاففى وأسقط عنه ضان العين . 
قل : هذا بعد أن زجره فلم يمزجر ٠و‏ أصم قوليه أنه لا مان مطلقاً 
لاطلاق الحد.ث » اتتهى . و حكى الششيخ فى البذل عن الحافظ و غيره 
مذهب الالكية القصاص . لكن ما فى الشرح اللكبير للدردير القصاص 
فى العمد والدية فى الخطأ . إذ قال: نظر من كوة أو غيرهأ ٠‏ فقصد عه 
أى رسيا حجر و نحوها ففتآها مض ينى اقتص منه على الممتمدء وإن لا 
يقصد بالرى عينه بل زجره + فلا ضمان بمعنى لاقودء فلا يناف أن عليه 
الدية ' اتهى . وقال الشلى فى هامس الزيلعى : هن نظر “فى ببت إنسان 
من تقب أو شق باب أو نحوه » قطعنه صاحب الدار بخشيسة أو رماة 
حصاة فقلع عينه يضمنبا عنديا ‏ وعند الثناففى و أحمد لا: يضمنها ارواءات ' 
الاب ولنا قوله' عَم : ق العين نصفت الدية » وهو عام ولآن مخرد انظ 
لا يح الجناءة علبه 5 لو نظر من آلباثٍ المفتوح .و 5 لو دخل فى ييثه. 
و نظر فيه ءو نال من اممأته ما دون الفرج لم يخر قلع عينه » اتهى . 
و كدذا .قال انث عايدين . و زاد : و لآن قوله مَييةٍ لا يخل دم امرىء 
ملم الحديث يقتضى عدم سقوط عصمته . و المراد بما دوى أبو هريرة 
المالغة فى الجر عن ذلك . اتهى - وفى الدر الختار عن القنبة : نظر في باب 
رجل ففقأ الرجل عبنه لا يضمن إن ل يمكن تتحيته من غير فقتها » و إن 
أمكنه خمن . وقال الشافعى : لا يضمن فههمأ ولو أدخل رأسه فرماه حجر 
ففتأها لا يضمن إجماعا . وإنما الخلاف فيمن نظر من خارجها » اتهى . 
وجمع ابن عابدين بين ما وقع من الاختلافبف قوللهم ٠‏ لو دخل فى يبه 
ونظر إلخ 2 ولو أدخل رأسه فرماه إلخ ؛ بأن ل التاق على ما 
إذا : يمكن تنحيته بغير ذلك . و الأول عل ما إذا أمكن . 


الكوكب الدرى ) فيك ( الجوه اثالث 


و فزرغراء أفتط الحد بذلك الاقلاع ء ٠‏ نكذا كان هذا : فعل أنه تقر يع ع 
نعم قل ححدثت بألفاظ ديك شبة "وجب دره القصاص ٠‏ 

قوله [ضع القلم على أذنك] أى إذا )١(‏ فرغت من كتابة و اتريد أخخرى فضعه 
رطع الأارض على أذنك لكونه مشاركظ فى الاسم (0) بالقلم اذى كتب كل شق 


فايه سمعك زع مضامين تتفع ما . 


)١(‏ يسى لما كان الم اشتراك امى بالل الذى كتب مقادير كل شئى و للا سماء 
5 فى المسمات غالا كا سباق .فكان لكل قل أبرأ فى وسعة المعأونات ٠‏ 
و الآذن محل للاسسماع ٠‏ فوضع القلم على الآذن مفيد فى وسعة الات 
و هذا ألطف ما سبأنى من كلام الشراح ٠ ٠‏ 

)٠(‏ وطلما يكون للاسماء أثر فى المسميات » ولذا كان التى مويه يخي الاسم 
القيح ‏ و روى عن سعيد بن المسيب أن جده حزن قدم على النى مَل 
فقال ما اسك ؟ قال : اسمى جو قال بل أنت سبل » قال : ما أنا بمخير 
اسم ممانيه نى.قال أبن الميب : ها زالت فنا الحروئة بعد , اتهى . 

0( وقال القارى : وققل السرى ذلك أن القم أحد الأسانين: المترجمين عما فى القاب 
من الكلام و فئون العارات ٠‏ فنارة يرجم عنه اللسان اللحمى العير عزه 
بالقول ء و كارة يعبر عنه بالقلم او هو المسعى الكتابة ؛ و كل واحسد 
من اللسانين يسمع هأ بريد يد من القول و فنون الكلام من القلب ٠‏ و محل 
الاسماع الآذن . فاللسان موضوع دائمآ عل عمل الاسماع و القلم منفصل 
عنه خارج عن محل الاسماع ء فيحتاج فى الاستاع إلى القرب من محل 
الاسماع و الدنو إلى طربقه ليسمع هن القلب ما بريده من العبارات 
وفنون الكلام : و حاصله أن القرب الصورى ‏ له ب تأثير من المقصود 
المترض #4 أتهى .ولا .يدهن عليك أن لفظ الحديث على النسخ الى بأيدينا : 
فابه أذكر للملى , و فى المشكاة عن الثرمذى : فانه أذكر لال ء و سط ْ 
عليه الكلام القارى فارجع إليه لو شئت ٠‏ 


- 


الكوكب الدرى 2 (همع ) 2 الجرء_الثالك . 
الو د و 11ت لا ا اا اتا 11 10 الا سا 


قوله [فا م فى نصف شير 1ل] بستتبط من هاهنا ما أعطى الأضحاب رسوله 
مِيُهِ من سرعة الفبم و قوة الحفظ و إن لم ينقل إلينا علومهم ٠‏ أفلا ترى“أفرادمم 
كانوا يحون منه مَقْمْ أحاديت عديدة » ثم يستبطون مها حك ما برد عليهم مي 
تفاصيل المسائل . 

[باب فى كراهية التسلير. على من بيول ] قوله [ و هو ييول فم يرد علي] 
فعل ذلك أن التسلي, لايحوز على القاضى حاجته من البول والبزازء ولاعلى الطاعم » 
و كذلك )١(‏ على من يقرأ القرآن ء و أما لو سم أحد على هؤلاء لم يحب علهم 


() وح صاحب الدر الختار نظمأ جمع فيه من يكره عليه اسلام فقال : 
لامك هكروه على من ستسمع | 
وامن بعد بها إبديه»” يسن | و بشرع 
عمل و الال ذاصكر: و حدث 7 0 
خطيب وو هن صغى إلبه و سمح 
انكر اه عالن القطاه 0 
7 ومن محوا ىق الفعه دعبم لينفعوا 
مو ذن أضاً أو مقيم رسن ْ 
ْ هذا الأجنيات الفتيات أمتسيع 
و لساب شط رج واشيه تامهم ظ 
و فر هو تخ أهسل له تستم 
[ ودع كافراً أيضآً ومفحكشوف عورة ظ 
واهن هو ق حال التغوط أشنسع 
ودع كلا إلا إذا كنت جاتماً | < 
و تلم مله أنه ا لسسع 
حكذلك أستاذ مغر مطير 
فذا ختام فم الزيادة تفع 
و فى المجمع : و قد يستدل بهذا الحديث على أن مس قضاء الحاجة 1:84 


الككيب الدرى ( بلحم ) الجبرء الثالك 
سل _ بيس سس ب سي سس شر أ يي 


وو الآ أن[ ) المسه للقارى أن يسكى عن قراءته فيرد عليه .. 


[ناب فى كراهية أن يقول: عليك السلام ] قوله لدت النى يي ] وكان 


حضو ره لاراذة الاسلام إلا أنه ل كن يعرف ألى 7 كير ذلذاك قال بعلل ذلك : 
والا أعرل . 


قوله [ نحية اميت ] الظاهر )١(‏ فى ممعناه أن عليك السلام بتقديم عليك ‏ 


ستحق الجواب بعد الفراغ » و حى الطحاوى أه ينبم عيب ٠‏ وح 


(010) 


النووى ألائفاق على عدم استحفاق الجواب ٠‏ التهى . 

وقد حى ابن عابدين أنه يأثم بالسلام على المشغولين بالخطة أو الصلاة , 
أو قراءة القرآن أو مذاكرة الم واغنيها نوأبه لا يحب الرد فى الأولين 
لأنه بيبطل الصلاةء والخطبة كالصلاة ٠‏ ويردون فى الباق لامكان ابنمع بين 


© فطيلق الرد و ما حم فيه.من غير أن يؤدى إلى قطع شى تحب إعادته , 


واحكق القارى عن عض العذياء أنه ١‏ عاذ له أنه شغى أن نحى المت 


هذه الصيغة إذ قد سل ييه على الآموات بقوله : السلام عليكم دار قوم 


مؤمنين ٠‏ و [نما أراد به أن هذا تحية تصاح أن وها المت ل ىن : 

و ذلك لمنيين : أحدها أن تلك- الكلمة شرعت لجواب ألتحية » ومن حق 
المسم أن بحبى صاحبه بما شرع له من التحية , فيجيب صاحبه ب شرع له 
من الجواب . فايس لله أن يجمل الجواب مكان التحية ء و أما فى حق 
اميت فان الغرض من التسايم عليه أن تشمله بركة السلام » والجواب غير 
مننظر هنالك : فله أن يسل عليه بكلنا الصيغتين , والآخر أن إحدى فوائد 
السلام أن: سمع المسل المسل عليه أتداء لفظ السلام ليحصل الآمن من 


و يتوم أنه يدهو عليه ٠‏ فأص المسارعة إلى إبئاس الاخ المسل بتقدم 85 


الكو كب الدرى ( مم١‏ ) الجرء الثالك... 
سكديا ياييميصح سس لس سس ل 


ئمة خصها شعراء العرب و فصحاوم بالآموات كا شود به أشعارم . فلايناسب 
ذكرما إلا”حباء» ويمكن أن يقال وإن كان بعيدآ أن عليك السلام نحية الآموات (3) 
من أهل الجاهلية » فلا يناسب ذكرها فى الاملام لآمله ء و إضافة التحية إلى اميت 
على التوجيه الأول إضافة المصدر إلى مفءوله؛ وعلى التوجيه الثافى إلى فاعله » أى 
كان أمل الجاهلية حون به فما بيمم وقد ودع الاسلام هذه النحية ٠‏ 

قوله [ ثم رد البى وه ] ناخيره يه فى رده عليه مشمر بأن الرد لمكن 
واج (؟) عليه ,و إلا لسارع إليه قبل كل شتى » نعم أن الذى يحب رده هو 
وك 


السلام وهذا المنى غير مطلؤب فى الميت فساغ للسم أن ينتج من الكلمتين 

أبتبيا شاء. وقيل: إن عرف العرب إذاسلو! على قير قالوا: عليك السلام' 
قال الى ع : عاذك السلام حة الميت على وفق عرفهم وعادتهم ء لا أنه 
ينبغى أن يل على الآموات بهذه الصة ؛ انتهى . فعلى الآخير محمل على 
عر فخاص أوعلى جيل الرجل بالعرف ء والجاهل بمتزلة الميت» فا أحسن 
موقع كلاعه كر : عليك السلام نحة الميتاء وفى امجمع : هذه إشارة إلى 
ما جرت نه عادتهم فى المرانى كانوا قدمون مير الميت على الدعاء » وذلك 
لان المسم على القوم بتوفح الجواب بعليك السلامء فليا كان الميت لا يتوقع 
منه جوزب جعلوا السلام عله كالجواب ٠‏ 

)١(‏ وا هذا بوجيه قريب من التوجيه الآخير فى كلام ااقارى , و الى أنتف 
المت جنس يراد به جبلة العرب ؛ فان الجبلاء أموات حقيقة» وفى امجمع : 
أراد بالمونى كفار الجاهلية » اتهى ٠‏ ئ 

(+؟) و المسألة خلافة .قال النووى : بكره أن يقول المتدى :علي السلام» فان 
قاله اسستحق الجواب على الصحيح المشبور » و قل : لا ستحق » وحكى 
ابن عاندين عن الثرنيلالى انه لا يجب الرد على المبتدى بهذه الصيغفة 
قانه ما ذكر فه أنه ميم رد النلام عليه ؛ بل باه وهو أحن احتالات 86 


الكوكب الدرى ( حم ) الجرء" اثالث 
لللسلسسببالسلللٌااائئئئضسضئددددن ا لش سسا سس م سس 00 


التسليم الذي بكرن على وجه السنة , و أما إذا سل بتغير لا يحب رده ٠‏ و أيضاً 
فقد عل يذلاك أن التغبير كا يكون بتيديل الكلمات يكون بنقض ترتيهاء ثم إن رده 
َل عليه بعد ذلك كان عنة منه عابه و تفضلا . تكذلك حكم التسليم و الرد على 
من سلم غير «وافق للسنة» ولءلك دريت هن هذه الاحاديث ما فى الدعات و إن 
قل )١(‏ خلافيا من الكراهة و الشناعة ‏ 

قوله [ كان إذا “لم سل ثلاث إخ ] ليس اراد ما تادر منه أنه مَك 


ثلانة ذكرها اتووى , فيترجح كوه ليس سلاماً ء وإلا لرد عليهء اتهى ٠‏ 
قلت : لكنه يرد عليه حديث أللاب فتأمل , ثم ما أشار إلنه المصنف من 
القصة الطويلة فى حديث الباب هى ما فى المشكاة برواية أنى داؤد عن أنى 
جرى قال : أتيت المدينة ٠‏ فرأيت رجلا يصدر الناس عن رأيه لا يقول 
شيثاً إلا صدروا عنهء قات: من هذا؟ قالوا : هذا رول اله ء قال تأت : 
عليك السلام با رسول الله مرتين , قال : لاتقل : عليك اللام عليك , السلام 
حمة المت ء قل : السلام عليك , قلت : أنت رسول الله؟ قال أنارسول الله الذى 
إن أصابك ضر فدعوته كشقه عنك . وإن أصابك عام منة فدعوته أنيتها لك : 
وإذاكنت بأرض تفز أوفلاة أضلت راحلتك فدعوته ردها غلك ء قلت : 
اعبد إلى قال : لا تسين أحدآءقال ؛: ها سبيت بعده حرا ولا عدا ولا 
بعيرآً و لا شاة » قال : ولا تحقرن شيا من المعمروفء وأن تكلم أخاك 
و أنت منبسط إله وجبك. إن ذلك من المدروف . و ارفع إزارك إلى 
نصف ألساق » فان أبيت فالى الكعبين » و إناك و إسبال الازار ء فانهبا 
من الخيلة » و إن الله لا يحب الخيلة . و إن إمرؤٌ شتمك و عيرك بما 
يعم فيك ء فلا تعيره بما تعلم فيه . فاما وبال ذلك عله ء اتهى . 

(1) .يعى و إن لم كن البدعة بهامها خلاف السنة » بل يكون فها شت سير 
من خلاف ألسنة » وقوله : من الكراهه بيان فى قوله : ماف البدعات . 


الكوكب الدرى ( .وم ) الجرء الثالث 
لوف روت :209991901177591 الل ا 71011 > ا 1 


كان كلنا سل سل ثلاثاً , وكا تكلم تكلم ثلام؟ » فان هذا الى يرده كثين من 
الروانات و الحسكايات » بل المراد أن الثلاث كانت «نتهى تكراره إذا أراذذلك ‏ 
فى الأكمر , فكان إذا سل و لم يسمع أحد أو أراد أن يتكلم فيفهم و لم سمعة 
اتخاطب أعادها » وكانت الاعادة لا بحاو ز الثلاث ؛ وهذا المعى خال عن التكلفات : 
نعم قد ثبت فى بض المواضع تكرار الاعادة نوق ثلاث لكنه بأدر فلا بك 
عليه . و يمكن فى توجيه تكرار التسلي ها قال المحشى أرضأ )١(‏ . 


() ولفظه: أىالاستيذان»: ؤفيه نظر لآن تسليم الاستيذان لا يثتى إذا حصل 
الآذن بالآولىء ولا يثك إذا حصل بالثانى ء و لفظ إذا يقتضى التكرار 
. فالوجه أن الأول للاستيذان؛ والثانى للتحية » والثالث للوداع ء والمراد بالكلمة 
الجلة المفبومة المفيدة , كذا فى المجمع - قلت : وزاد فى المجمع عن الكرماق : كان 
ذلك أى التثليك فى أ كبر أمره ء انتهى . فهذا بوجيه نالث ء ويؤدد ماأفاده الشيخ - 
لفظ الترمذى فى شمائله برواية أنس :كان رسول الله عَلَم بعيد الكلمة ثلاثآً 
لتعقل عنه . قال القارى : المراد هاهنا ما لايتبين هبناها أوممناها إلا بالاعادة , 
وى الاقتصار على الثلاث إشعار بأن مراتب الفهم ثلاث : الآدنى و الاوسط 
و الأعلى . و قال الخاوى : الأولى للاسماع . و الثانية للفهم » و الثالثة 
للقكرء أوالآولى إسماع ٠‏ والثانية نيه » والثالثة أمىء؛ والثلاثة غاية » وبعده 
لا مراجعة . وحمله على ما إذا عرض للسامعين نحو لفظ فاختلط علهم ء 
فده لهم لفيموه » أو على ها إذا كر الخاطبون ٠‏ فيلتفت مرة يمينا 
وأخرى شالا ليسمع الكل .رده العصام بأنه مخصيص لا بد لله من مخصص ء 
لكر نارعه الشارح أنه لا يحنساج إلى توقيف , و قوله : لتعقل 
للاعادة بقصد حصول المتى للخاطب تتديباً .على أن الاعادة كانت فى مقام ) 
الحاجة » اتتهى ٠‏ 


الكو كب الدرى ( ل1و؟ ) الخبرء الثالك 


فوله [ فاستحى فاستحى الله هنه ] تحتمل وجبين )١(‏ أحدهما أن الر+ل 
استحدى أن يشق الصوف و مخطى أعناق الجلوس , أو كره أن يدخل بين اثنين 
قوذهما : خجلس(؟) خلف الحاقة حماء قم ادل دمي » تعى استحى الله منه جازاه على 
حاله ء و عل هذا فأجره أوفر من أجر صاحبه الذى دخل فى الملقة ء و الوجه 
الثاى أن يقال : إن الرجل قد كان أخذ فى الذهاب . فلما مشى قيلا أو كاد أن 
زول عن موضمه استدى من الله فى أن يترك مجاس نيه وهو يمظ الناس » أواستحى 
0 الناس أن يكون جلس معبم » وثم جلوس فى يلس وعظه مقلم . واستحاء الله تعالى 
. عل هذا التوجيه مغناه إنابته و[شراكه فى الآجر بصاحبه وترك عقوبته وعدم المخط طبه : 


() وا بوخذ الاحيالان معآ من كلام العينى إذ قال : قوله فاستحيا ٠‏ أى ترك 
المراحة يا فعل رفيقه حياء من النى ييه ومن حضرء قاله القاضى عياض . 
ويقال : معناء استحى عن الذهاب عن انجس 6 فمل رفقه الثالك . ويؤيد 
هذا الى ما جاء فى رواية الحا : ومضى الثاني ء فليث ٠‏ ثم جاء خلس ء 
انتهى . و قال النووى : قوله فاستحى أى ترك المراحمة و التخطى حياء من 
الله تعالى .و من النى َلثم و الحاضرين ٠.‏ أو استحاء مهم أن يعرض م 
فعل الثالك . فأستحى الله منه أى رحمه ول عذبه ء بل غفر ذتوبه» وقل : 
جازاه بالثواب ء قالوا : و الم .باحقه بدرجة صاحيه الآول ء اتتهى ٠‏ قلت : 
وهذا على الحتى الثانى دون الأول 5 أفاده الشيخ , و هو ظاهر . 

(؟) وبوب البخارى فى صمحه على هذا الحديث « باب من قبد حيث ينتهى به 
اماس و من رأى فرجة فى الخلقة جلس فباء قال الحاظ : فيه استحاب 
الآدب فى مالس العلل » و فضل سد خلل الحاقة , و جواز التخطى لبد 
الخلل ما ل بوذ أحدأ ء فان خشى استجب الجاوس حيبت ينتهى 5 قدل 
الثانى ء و فيه الناء على من زاحم فى طلب الخير ء اتهى . 


الكوكب الدرى رعو ) الجرء الثالثك 


لكنه موقوف على ثبوت )١(‏ أنه أراد أن لايحاس خلس بعد ثرا و“مبلة . 
قوله [إن كم لا بد فاعلين ] فى الحديت (*) اختصار 5 يجىء فى موضعة. 
[ باب ف المصاخة ] قوله [ الاخذ اليد ] اللام فيه للجنس ١‏ فلا تثبت 
الوحدة (ع) والحق فيه أن مصاغته ملم ثابتة ,بايد وباليدين إلا أن المصاغته بيد 
واحدة لا كانت شعار أهل الآفرتم وجب ترك لذلك . 


(و) و قد ثبت برواية الجام .م تقدم فى كلا العبى . قال الحافظ : وقد بين 
أن فى روايته سبب استحاء هذا الثانى ظفظه عند الاك : و مضى الثانى 
إلا ثم جاء خلس » فالمتى أنه استحى من الذهاب عن الجلس 2 5 قعل - 
رفيقه اثالك » اتهى 

(؟) فق المشكاة برواية الشيخين عن أنى سعيد الخدرى مرفوعا : أيأم والجأوس 
بالطرقات ء ققالوا : لا رسول الله مالنا هن مجالسنا بد تتحدث فبا ؛ قال : فاذا 
يم إلا امجلس نأعطوا الطريق حقه , قالوا : وما حق الطريق يا رسول 
الله ! قال :غض البصر , و كف الآذى .و رد السلام, والآمى بالمعروف 
والنهى عن المكر » انتهى. والحديث أخرجه أنو داؤد برواية ألى سعيد ثم 
أخرج عن أفى هريرة فى هذه القصة قال: وإرشاد السبيل » ثم روى عن 
عمر فى هذه القصة قال : وتغيئوا الملبوف و تهدوا الضال » انتهى . ومسل 
من حديث أبى طلدة : كنا قعوداً بالآفنية تخدث خاء رسول الله عه فقام 
علينا فقال : مالك و الجالس الصعدات ! اجتنبوا! مالس الصعدات ٠‏ فتَلنا 
إئا قمدنا لغير ما بأس , قعدنا نتذاكر و تحدثء قال : فاما لا فادو! حقبا : 
فل النسن ادق روه النالاف ناو حمق اكلام الى 

() و لذا بوب البخارى فى حيحه باب الأخذ باليد و ذكر فيه حديت ابن 
مسعود بلفظ : و كق بين كفيهء وأنت خبير بأن الحجة فى فمله عق لا 
فى فمل ابن مسعود ء وحك الحافظ عن ان بطال الاخذ باليد هو مالغة :88 


الخو كي الدرى ( سوج ) لجو ف الثالك 


قوله [ إتما أراد عندى حديث سفيان إل ] لآن الثابت بهذا الاسناد )١(‏ 
ما هو هذ! الحديت لاذاك . 

قرله [ يده على جبهته] إذا لم يكن غفالفاً للا دب ٠‏ أو علم من حال المريض 
أنه يرضى بذلك ٠.‏ 22 

قرله [ إلا غفر لما ] أى صغائرهما. قوله [ما رأيته عررالا قبله ولابمده] 


المصاخة , و ذلك مستحب عند عامة العلياء » و إما اختلفوا فى تقبيل اليد 
فأتكره مالك . وأتكر ما روى قيهء وأجازه آخرون» انتهى ٠‏ وقال أيضاً : 
الاين بطال : المصافة حنة عند عاهةالعماء وقد استحبها مالك بعد كراهته . 
وقال التووى : المصالخة سنة جممة علها عند التلاق »وقال : بعد ذحكر 
الرواءات الواردة فى المصاغحة : و يستتتى من عموم الم المصاخة المرأة 
الأجنبية والامرد الحسن » اتهى . و هكذا ذكر استثناءهما العيبى , وى 
القارى عن ألنتووى : و إنيغى أن يرز عن مصاطة الامرد المسن الوجه 
فان انظر [له, حرام » وقال أكابنا: كل من حرم النظر إليه حرم مسهء 
بل مسه أشد فاه نحل الاظر إلى الاجنية إذا أرادأن يتزوجها» وفى حال البيع 
و الشراء و نحو ذلك ؛ ولا بحوز عسبا فى شئى من ذلك » اتهى . ثم 
المشبور على الألسنة أن المصاغة عند الوداع لم بت و ليس بصحيح , 
فان الرواءات فى ذاك عديدة ذكرت فى محلبا من كت الروايات . 
)١(‏ بمى أن الصواب ببذا الساد حديث السمر لا حديك التحية » و الصواب 
فى حدبك ألتحة الوقف ء قال الزيلعى في تصب الرابة : فيه رجل يبول ؛ وقال 
الحافظ فى الفتح : فى سنده ضعف . وحكى الترمذى عن البخارى أله رجح 


أنه موقورف عل عند الْرحمن بن بويد أحد التابعين ؛ أنتهى 


الكو كب الدرى ( مو ) الجرءالثالك 


[7-----ة” 


أى غارجاً (1) من البيت 5 رأبته اليوم» وإلا فكانت كثيرا ما تراه مخرد فوق 
السرة ٠‏ ظ 
[ باب فى قبلة () اليد و الرجل ] قوله [إن داؤد دعا ريه إل ] أوردا 
)١(‏ وعل هذا فلا يردها أورده الشراح. قال القارى ؛ إن قيل : كيف نحلف 
أم المؤمنين على أنها لم ثره عرياناً قبله ولا بعده من طول الصحبة وكيرة 
الاجماع فى لحاف واحد ؟ قبل : لطبا أرادت عر بان استقيل رجلا واعتنقه ؛ 
'فاختصرت الكلام إدلالة الخحالء أو عرباناً مثل ذلك العرى : 'واخنار القاضى 
الأول . و قال الطببى : هذااهو الوجه لا يشم من ساق كلامبا رانمة 
الفرح و.الاستشار بقدومه . .و المزاد يدوله عرياناً بحر بوبه ٠‏ أىرداءه 
من كال فرجه , وكأن ساتراً'ما بين مريه وركيته . لكن سقط ردأءه عن 
عاتقه: فكان ما فرق سرة عريانا »ادن + 
(؟) قال صاحب الدر المختار : التقيل عل خمسة أوجه: قبلة المودة لاوإد على الخد 
و قبلة الرحمة لوالدبه على الرأس ء و قبلة الشفقة لآخيه على المة » وقيلة 
الشيرة ارأته أو أمنه على الفم » وقبلة التحبة للؤمنين على البد » و زاد 
عن قلة الدبانة للحجر الأسودء وقال أيضآً : لا بأس تقبيل يد العام 
1 المتورع على سبيل التبرك و السلطان العادل . و قيل : سئة .و قبل 
رأس العام أجود , و لا رخصة فى تقبيل اليد لغير العالم و اعادل على 
الدار » طلب من عام أو زاهد أن يدفع إليه قدمه و يمكنه من قدمه 
لقله أجابه . و قل : لا يرخص فهء و كدذا ما يفعله الجهال من 
“يل د نفسه إذا لق غيره فبو مكرره بالا جسداع ٠‏ بعبى إذأ ل سن 
ماحه عاما و لا عادلا و لا قصد تعظم إسلاءه و لا [كرامهء وكذا 
ما فعلونه من تقبيل الارض بين يدى ااعلاء و النظماء رام و الفا نلى 
و الراضى به آثمان لأانه يشبه عبادة الوئن . و هل بكفر ؟ إن على وجه 
العادة و النعظيم كفر ؛ و إن عللى وجه التحية لاء وصار آكأ ومرككياً 2 


الكو كنك الدرى ) دوهء» ) الزء الثالك 


على دعواهها دليلين )١(‏ أو يقال : اعتذرا عن قبول الايمان عذرين : الآول 
منهمأ عل والاف عقيل ع وكانرا فمما ككأذبين: وو كذب الاو ل مهما رن 
و كب الثاني أت من أمن سنن الود ' قشل م 


#ة للكيرة , اتهى بزيادة واختصار . و فى الفتح عن الووئ : تقبيل يد 
الرجل رهد اكه او عله أو تراه او مداقة ‏ أواعو كدو ظ 
الأمور الدينية لا يكره بل .ستحب . فان كان لغنانه أو شوكته أو جاهه 
عند أهل الدئيا فكرؤه شديد الكراهةءوقال ان التولى : لاجوز 1 

() أى دعوة داؤد عليه السلام و قتل يبود. وجعل القارى الثانى ثمرة الول 
إذ قال: دعا ربه يأن لا ينقطم من ذريته نى إلى .بوم القيامة ٠.‏ فيكون 
اا فيكون من ذريته فى و يتبعه المود : 5" رما اكون لم الغلبة 
7 الشركة ٠و‏ إنا خاف إن تعناك أى فقننا الهود » أى إذا ظبر لهم 
نى وا قوةء 57 افتراء محض على داؤد عليه الام لآنه قرأ فى التوزاة 
و الزيور بم مد عله . وأنه خاتم النبين » و أنه ينس به الأديان , 
تكيف يدعو مخلاف ما أخبر الله به من شأن عمد َيه ٠‏ ولئن سل فعيسى حايه 
السلام من ذريته .وهو فى بأق إلى .نوم الديث 6٠تهى‏ . ثم المراد من اسع 
آنات إما المعجزات التى ظررت على يد موسى عليه اللام ٠‏ نتوله مَك : 
لا تشركرا إلى آخر ما أفاده من العشرة كلام ستأنف ذكره تكلا 
وتتمماً للفائدة . أو اللمراد الأحكام العامة الشاملة للال كلبا » فذكر العاشر 
خامة للهود زائد على الجواب 15 بسطه القارى و المحشى » و سيأنى الكلام 
على ذلك فى كلام الشيخ أيضأ فى تفسير 55 بى [سرائيل . 


ادكو كب الدرى ( كوم ) لجرا الثالك 


قوله [ فوجدته يغتسل] لله لم يكن شرع بعد فى الاغتسال 6“أو كن قد 

فرغ منه ء وعلى كل ذلك يطاق عرفا فوجدته يفل )١(‏ ء وهذا لثلا اتشكل 

كلامه عرباناً . قوله [بالراكب الجاجر ] الاجر هاهنا إنما هو التارك ينه و إلا 

فالمجرة الاصسطلاحي (؟) لم نك إذا . 
[باب فى تشميت العاطس ] قوله [ست بالمعروف] أى هتلبسة بكونها معروفاً 

وغيرا . ثم لا يضر كون يعضبا فرض كفاة أو واجبأ أو سنة أو غير ذلك ٠‏ 
قوله [ الحد الله على كل حال ] هذا اللنظ داخل فى القول ء» و لبس قدا 

للقول ‏ قوله [ عليك وعلى أمك ] وجه المناسبة (م) فيه أن التسابم على الآم 

)١(‏ يعى على كلا الاحهالين يصح إطلاق قوا فوجدته يغتسل مجازاً » و هذا 
شائع . ويحتمل أن يكون الاطلاق على الحقيقة واغتاله مَيبْكْمِ كان متزراً , 
و سير فاطمة كان لما فوق الازار » و على هذا فلا إشكال فى التكلم : 
والقصة الى أشار [ليها المصنف هى مافى رواياتها المفصلة من أمانها بعبض 
أحمانها و صلانه كته الضحى . 

(؟) لأنه “كى و.كة صارت دار الاسلام وقد قال الى عَم : لا مجرةيعد الفتمم . 
اللوم إلا أن يقال : إن ثجرته كأنت من الون وه إذ كأنت دار كفر وذلك 
لأنه كان أولا شديد العداوة ارسول الله ميو تبعأ لآبيه أنى جبل وكان فارساً 
مشهوراً. قبرب بوم الفتح بالون ٠‏ ظحقت امرأنه أم حكيم بنت الحسارث 
فأنت به الى عقت . فلا رآه قال : مرحبآ بالراكب المباجر ٠‏ فأسلم بعد 
النتم و حسن إسلامهء كذا فى اللمرقاة . وعلى هذا فاطلاق الماجر دَلبه 
حتمل القيقة أيضأ . 

(م) قال ابن املك : نه ذلك على حماقها حيث سرى فبسه من صفاتها فافتقر 

ظ إلى الدعاء بالسلامة . قال القارى : لا وجه لسية الحاقة إلى ذاتها ألغائية » بل 
إنما دعا لها بالسلامة لكن على طبق كلامه حيث وقع فى غير موقعه» نعم 
قد يقال : الآوجه فى وجه تخصيص الأم أنه كناءة عن ترييتها [ياه أ( 


الكو كب الدرى ' ( بوم ) الجبء _ الثالك 
الكونه فى غي عله يكره مع أله لم يقل بأسأ ٠‏ فكذلك فى وضمه السلام ف 
موضعه 2 و يمكن أن يكون إشارة إلى أن أمك هدى الى علتك هذاء و لواكنت 
عليه الرجال والاناء ل فلت هذا . فسلام على معللتك هزن . 
قرله [ عن ابن أل الى ] هذا )١(‏ هر عمد بن أبى يلي . 200 
قرله [ إنه حبد الله ] فلم وجويه (9) بخماد العاطس.ء و إن لم محمد 
ب دون أيه فانهن نأقصات العقل و الدئن لم يعرفن تفصيل الآداب . يلاف 
. الآبء فانهم لمماشرة العلداء يعرفون غالياً مثل هذه الأشياء » انتهى . 
)١(‏ منسوب إلى جده ء فان المشبور بابن للى أريدسة تر 5 فى التقريب : 
عبد الرحن بن أبى للى » و أبناه جمد و عيسى ؛ وابن ابنه عبد الله بن 
55 اناد هاها عمد إذ يروى عن أخيه عيسى . 
(0) قال الحافظ : وقد ثبت الأمى بذلك . قال ابن دقيق العيد : ظاهر الام 
| الوجوب و يؤيده حديث أنى هريرة » خق على كل مسل ممه أن يشمته, 
و ذكر اللافظ عدة روايات مؤيدة لذلك . ثم قال : و قد أخذ بظاحرها 
أبن مين من المالكية . وقال به يد أهل الظاهر , قال ان أى جمرة : 


اللكم 


ظ و قال جماعة من عباتا إنه فرض عين . و قوآه ابن الغبى فى حواشى 
السين ٠‏ فقال : جاء بلفظ الوجوب الصريح . و بلفظ الحق الدال عليه 
و بلفظ على الظاهرة فيه . و بصبغة الم الى هى حقيقة فيه . وبقول 
الصحانى : أم نا رسول اله وَقيّهِ ٠‏ قال : و لاربب أن الفقباء أثبتوا وجوب 
أشياء كثيرة بدرن جموع هذه الآشياء » و ذهب آخرون إلى أنه فرض 
كقاية إذا قام به البعض سقط عن البأقين » و رجحه ان رشد وابن العرنى . 
و قال به الحنفية و جمهور الأدابلة ٠‏ و ذهب جماعة من المالكية إلى أيه 
فستحب ا ءأو جوىء الواحد هن الماعة ٠‏ و اهو قول الشافصة ٠‏ والراجم 
0-6 الدليل القول الثانى . والأحاديث الصحيحة الدالة على الوجوب2* 


ليه 


الكوكي الدرى (خهم ) الجزء الثالك 


فتشميته منه )١(‏ و تفضل ٠‏ 


[ باب ما جاء م يشمت العاطس ] القول الى أنه إذا تحقق كوا .مركوماً 


لا يحب التشميث سواء تحقق قبل المطاس أو بعده بمرة أو بمرتين» و أما فىغير 


# لاتانى كرنه على الكفاية , فان الام و إن ورد فى عسوم المكلفين 
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ففرض الكفاية يخاطب به البسع على الأصح ٠‏ انتهى . و قال العبى : 
ظاهر الاحاديث الوجوب , و به قال أهل الظاهر , و قال بعض الناس : 
إنه فرض ععين . و عند جمبور الملياء من أصحاب المذاهب الاربمسة أنه 
فرض كقاية . و قال جماعة من المالكة : إنه مستحي ٠»‏ اتتهى . و حك 
ابن عايدين عن تبيين انحارم : تشميت العاطس فرض على الكفاية عد 
ال كرءن . و عند الشافى ممنة ٠‏ و عند بعض الظاهرية قرض عين . 
أتهى . 

و بوب البخارى فى صيحة دناب يه يشمت العاطس إذا لم محمد الله» قال 
الحافظ : أورد فيه حديث أنس كأنه أشار إلى أن الحم عام » وليس عخصوصاً 
بالرجل الذى وقع له ذلك . و إن كان واقعة حال لا عموم فيا » وورد 
الام بذلك فها أخرجه سل من حصديث أنى عوسى بلفظ : إذا عطس 
أحدم لكمد الله فشمتوه » و إن لم بحمد الله فلاتشمتوه ء قال النووى : 
مقتضى هذا الحديث أن من لم تحمد الله لم يشمت ء قال الحافظ : بل هو 
منطوقه . لكن هل النهى فيه للتحرجم أو للتنزءه ؟ اجخهور على الثاى انتهى. 
و قال أيضأ قبيل ذلك : و فى الحديث أن التشميت إنما بشرع لمن حمد 
الله » قال ابن المرى: هو جمع عليه » أتتهى . وحك ابن عابدين عن تببين 
الحارم : إنما يستحق التشميت إذا حمد الله و إلا لا . لآن المطاس نعمة , 
فن لم بحمد بعده لم يشكر الله » و بكفران التعة لا يستحق الدعاء , 
انتهى . 


الكوكب الدرى ( ووم ) البرء الثالك 
المركوم فالتشميت الآول واجب ء والثانى مستجب » والثالك قريب من ذلك © )ثم 
بعد ذلك مباح , و يما ذكر ترنفع الممارضة بين الروابات ٠ )١1(‏ 


)00 فان الروايات فى ذلك عتلفة جد كا بسطبا الحافظ ,ثم قال : حك النووى 
عن ابن العربى أن العلداء اختلفوا هل يقول لمن تتابع عطاسه : أنت كوم 
فى الثانية أوالثالثة أو الرابعة على أقوال ٠‏ والصيحم ف الثالثة , قال : وممنا 
أنك لست عن يشمت بعدها لآن الذى بك مرض ء و ليس من العطاس 
الحمود الناثى عن خفة أبدن ء فان قيل : إذا كاف مرضاً 
فينبغى أنتف يشمت بطريق الأولى لآنه أحوج إلى الدءاء من غصيره , 
ظلنا: نعم للكن بدعى له بدحاء يلابمه لا بالدعاء المشروع للماطس ,“يل من 
جنس دعاء الل للسل بالعافيةء وذكر ابن دقيق العيد عن بعض الشافعية أنه 
بكرر التشميت إذا تكرر العطاس إلا أن يعرف أنه مركوم فيدعو له بالشفاء, 
و تقريره أن المموم يقتضى التكرار إلا فى موضع الملة و هو الركم , 
وعند هذا سقط الام بالتشميت عند العم بالزكام لآن التعليل به يقنضى 
أن لا اث سدع زا دقلا اط كفي ا ا 

دون التعايل »ء اتهى . قلت : و ما أفاده الشيخ من مراتب التشميت 
ل أجده فى عامة كتب الحيفية بل ظاهرها تسوية الثلاث ٠‏ فق فتاوى 

قاضى غان : ينبغى لمن كان بحضرة العاطس أن يشمت العاطس إذا تُكرر 

عطاسه فى مجلس إلى ثلاث مرات ء: قان عطس أكثر من ثلاث فالعاطس 

حمد الله فى كل مرة » وعن كأن #ضرته إن شمته فى كل مرة خسن ء: وإن 

يشمته بعد الثلاث خسن أيضأء اتهى . ٠‏ نعم ذكر الطحطاوىي عل المراق 

من شرح المؤطأ للقارى أنه يجب تشميت العاطس ممرة واحدة » و مازاد 

فندوب , ولو لم يه شمت أولا كناه واحدة كمجدة التلاوة ؛ اتهى . 


البكركب الدرى 4000 الجرء الثالك 


ل مسو 222555292 22 2102122555 لاير5525 ساُُ اي سرس لسريس سس 252 س5 س7 0 010 جبو ا : 


ا 
ستصت ين ببستم يو داه والسست حل 


قوله [ فاذا زاد إل ] أى بير المركرم (1) . 7ت [ اطلتياس من 
الله ] أى يرضى .هه لا أنه يورث النشاط و التنيه و يعقب الحد [ والثشاويب من 
الشيطان ] أى مرضى به لايرانه غفلة و لا ذكر عقييه - 
قوله [ المطاس و النعاس ان سساهة (1) من الشبطان إن 
مح وس بوب سار اود 
الث » ثم ما قال المصنف أن إسناده مجبول تعقيه الحافظ فى الفتم وقال: 
أما وواية الترمذى فقيها عن عمرين إسماق عن أمه عن أببهاء كذا سماه عمر 
ولم سم أمه و لا أاصاء و كأنه لم بمعن النظر فن ثم قال : إسناده 
بجبول »و قد تبين أنه ليس بمجهول ء و أن الصواب ين بن إصاق 
لا عمرء انتهى . و قد ذكر قبل ذلك روابة أنى داؤد من طريق يحى بن 
إسحاق عن أمه حميدة أو عبيدة و حسن إسناده :. وقال : الحمتمد حمدة . 


(؟) قال الحافظ : .هذا الحديث سنده ضعيف ء و لله شامد.عن ابن مسعود فى 
الطبراق لكن لم ذكر النماس . وهو موقوف و سنده ضعيف »وى شرح 
الرمذى :لا يعارض هذا حديث عحمة العطاس للكونه مقدأ يحال الصلاة . 
و قد تنسب الشيطان فى حتصول العطاس للصى ليشغله عن صلانه » و قذ 
يقال : إن العطاس إما لى بوصف بكونه مكروهأ ف الصلاة لآنه لا يمكن 
رده بخلاف النثاؤب . و لذلك جاء فى التثاؤب : ليرده ما استطاع ولم يأت 
ذلك فى العطاس , و أخرج ابن ألى شية عن ألى هريرة: إن الله يكره 
الثاوب. و نحب المطاس قُْ الصلاة ٠‏ و هذأ يعارض حديث جد عدى , 
و فى سنده ضعف عا + ردقن عرفت م ات + قات : و مك 
المع ينهما بالكثرة و القلة و ستأنس ذلك مما ذكر الحافظ من رواية ' 
عبد الرزاق عن «عمر عنقتاده : سبع من الشيطان . فذكر منها شدة العطاس . 


الكوكب الدرى 0 2 كء؛ ) الوه الاللف 


أنه لو سيا شغلا ها من الصلاة 


قوله [ يقوم لان عبر فا جلس فيه ] سدآ لباب أو لعل القائم )١(‏ قام 


من مجاسه حياء و لا يرضى بيرك موضعه . 


توله ( أن يفرق بين اثنين ] أى إذا لم بتكا بينهما فرجة (+) و إذا تركاها 


010 


قوله [ فى كل أريعين ليلة ] كانت الرخصة فى بلادم: وأما فى ديارنا (9) 


الحديث أخرجه الخارى فى صده : و بسط الحافظ الكلام على الروايات 
فى الاب و الأقاويل فى ذلك . و حكى عن النووى أن ما نسب إلى ابن 
حمر ورع منه » ولس تقعوده فيه حراماً إذا كان برضا الذى قام؛ لكنمه 
تورع لاحتّال أن يكون الذنى قام لأاجله استحى منه » فقام عن غير طيب 
قليه . فسد الباب اسل منهء أورأى أن الايثار القرب مكروه أو خملاف 
الآولى ٠‏ اتهى . ظ 


(؟) وتعو ذلك فسر صاحب الجمع إذ قال : لا داحم رجلين فيدخل ينما ؛ 


و 


لآنه ربما ضيق علهما فى شدة الحر . انتهى . ومال القارى إلى أنه قد يكرن 
دهها شحية وعودة وجريان سر وأمانة » فيشق علمما التفرفق جلوسه سهيا : 
أتتهى 8 وعلى كلا النوجميين أيه شكل م هدم هئ إخيارة 2 عَنْ لان 


رجل مها من جاس فى الخحلقة فأواء الله © لا يق : 


و ذلك دن المتصود النظافة » فكليا ترداد الشعور تحتاج إلا .و هذا 
يختاف باختلاف البلاد و الطباع و الرجال . و لذا قال صاحب الجمع : 
لا تجاوز عن أرعين لأن المختار أنه ضبط الحاق و التقاي, و القص 
بالطول » روى أنه كان بأخذ أظفاره و شاريه فى كل جممة , و محاق العانة 
فى عشران » وناتفف الابط فى أربعين » انتهى . قات : وقال أصماب الفروع : 
الافضل الأسيسبوع واجاز فى كل خمسة عشر وما ٠‏ و كره 37 وراأء 
الارسين ؟ فى الدر اتختار و غيره - 


الكوي الدرى (؟0: ) الجزء الثالك 


فلا شبغى أن يرك فوق عشران . 

قوله[ من لم يأخذ من شاربه ليس هنا ] لكونه نيا بثيرنا . 

قوله [ الاعان قرل و تمل ] هذا مثل ما مس من أن المراد به الكامال 

من الايمان ٠‏ 

[ باب فى إعفاء اللحية] قوله [ أحفوا الشوارب و أعفوا الاحى ] إحقاء )١(‏ 
الشوارب فيه أقوال: حلقها أو قصبا فلبلا يحي تظبر أطراف الشفة الملا سب , 
وقل : بل قصبا بالمبالغة » ولءل هذا القول الثالك أصم فانه بجمع العمل ,بالروايتين 
محا » أى رواية القص و رواية الاحفاء » و أما إعفاء اللحية فالظاهمر (؟9) من 
)١(‏ قال مالك : استدصال الشوارب عثلة . وخالف الكوفون استدلالا برواءة 
المحيعم اممكوا الشوارب ؛ و لفظ مسلٍ : أحذوا الشوارب» وقال الطحاوى : 
م بماد عن الشافى فى هذا شيئاً منصوصاً . وأصمابه الذين رأيناهم المزقى 
و الريمع كانا يحفيان شواربهما . و ذلك يدل على ألهما أخذا ذلك عن 
الشافى . و قد ذكر أبن خويرهنداد موافةة الشاففى للكوفين . وقال 
الاشقر : رأيث أحمد بن حزبل بحق شاربه شديداً ٠و‏ سمعته بقول وقل 
ستل عن الاحفاء: إنه السنة » هكذا فى البذل . و فى الدر الختار : حلق 
الشارب بدعة . و قيل : سنة .قال ابن عابدين : قوله سنة , هشى عليه 
فى التق .و عبارة انجتى بعد ما رعش للطحاوى : حلقه سنة . و بسيه إلى 
أنى حنيفة و صاحيه. و القص منه حى بازى الحرف الاعلى من الشفة 
العلا سنة بالاجماع . انتهى . 
قال الغزالى : اختاف الساف فيا زاد من اللحية . فقيل : لا بأس أرب 
يفيض عليما ويقص ما نحت القبضة , كان أبن عمر يفعله » م جماعة من 
التابعين , الام فى هذا قريب لآن الطول المفرط قد يشوه الخلقة . قال 
التووى : و الصحيح كراهة الآخذ منها مطلقاآً و يتركبا على الما كف بنة 


0 


يعابر 


. الكوكب الدرى ارسي ) اطجوء الثالك 


جه بور يس انيري ابا بي تيد بي يكين 


ا ااا اا ااا ا ا ا اا نينا سيا لبي يات بيه بيطت بتي يا يبل بايد يد ل ا 0 ل 00060 


فله مَكْهِ أن الاعفاء ء مسنون بحيث يخرج من ألنشيه بالحنود. الس 1ه 

قوله [ مستلقيأ ] و علة المنع فيه كشف العورة فيث )١(‏ لا توجد الملةلم بحرم 

وضع الرجل على الرجل - قوله [ اشتال الصماء ] و ألنهى فيه أيضاً معلول بكشف 

السبر عند قوم » و قبل : لمشابية اليبودء أو لعدم (؟) الاختيار بعد ذلك . 

كانت الحديث أعفوا اللحى , و أما حديثك مرو بن شعبب بسنده أن ألنى 
َيه كان يأخذ من دلحيته , فرواه الترمذى باسناد ضعيف لا يحتج به . 
هكذا فى البذل » وفى الدر الختار: لا بأس بأخذ أطراف اللحية و السنة 
فيها القبضةء قال ابن عابدين : كذا ذكره ممد فى كتاب الآثار عن الامام , 
قال : و ابه تأخذ + اتتهى . 

)١(‏ و بذلك جمع بين هذا الحديث وبين النهى الأتى جماعة من الشراح ؛ وجمع 
المظبر ا فى المرقاة » و الشيخ فى اليذل بطريق آخر فقالا : الاستلقاء على 
نوعين ء» إما أن تُكون رجلاه ممدودتين إحداهما فوق الآخرى و لا بأس 
ذلك؛ أو يكون ناصبآ ساق [حدى الرجلين و يضم الرجل الأخرى على 
الركة الخصوية , فى هذا إذا كآأن لابسأ الازار فحتمل الكشف و هو 
حمل النهى . وأما إذا كان عليه سراويل فيجوز فى الالتين لدم احتال 
الكشف ٠.‏ | 

(0) و الأآصل أن الاختلاف مبنى على الاختلاف فى تفسير الصماء ٠‏ قال الشيخ 
فى البذل : اختاف اللفويون والفقباء فى تفسير اشتهال الصماءء فقال الأصمعى : - 
هو أن يشتمل بالثوب حى بحلل جميع بدنه , ولا يرفع منها جانيا » وقيل 
لها الصماء لآنه إذا اشتمل بها لسدت بهبا المافذ كلبا كالصخرة الصهاء 
الى ليس فها خرق ١‏ و أما تفسير الفقباء فهو أن يشتمل ثوب أبس عله 
غيره ء ثم يرفعه من إحدى جانيه فيضعه على أحد متكبيه » وعلى هذا فانما 
نبى عنهاء لآنه يؤدى إلى كشف العورة ء و على تفسير أهل اللغة [إنما هى28 


الكوكب الدرى (406غ ) الود تالت + 


لقتتصسسد:. م بتييو ده ل سنح اس لس يا لص ص جام 


قوله 1د الاساء] قينا )على لك عل 0 #قيات 
الثلاية معللة بشى واحد هو كشف العورة . 
[ باب ما جاء فى حفظ العورة ] أى من غيره . قوله [ ما تأقى منبا ] أىم 
نريها غيرنا عنا و ها أراها من غيرنا ٠‏ قوله [ فالله أحق. أن ستحى مننه ] أى. 
ا ال ا 30 
5 عخافة أن يعرض لهشتى فيحتاج إلى رده بيده ولا يحد إلى ذلك سيلا : 
اتهى ٠‏ قلت : و مبى القول ألثانى ما ورد فى الروابات من ةوله يكت : 
ولا بشتمل اشهال الببود ٠‏ 0 
(1) 5 يدل عليه جموع ألفاظ الرواية » فق المشكاة برواية سل عن جابر : 
و أن بشتمل الصماء أو يحتى فى ثوب واحد كاشفاً عن فرجه ء و افظط 
النساق عل ماحكاه القأرى : : وأن محتى فى ثوب يس على فرجه منه شق . 
قال القارى : فالنهى إن هو بقيد الكفء و إلا فهو جائز ٠‏ بل مستحب 
فى غير حالة الصلاة ء فان كان تحقق منه كشف العورة فبو حرام : وإ 
كان اتدل :فين رودن التن + ظ ظ 
(0) فق الدر انختار فى شروط الصلاة : الرابع مدر عورته .» و وجويه عام 
ولو فى الخلوة على الصحيح إلا لغرض صفيم ٠‏ قال ابن عابدين : قوله 
ولونى الخلوة؛ أى إذاكان خارج الصلاة يحب ااستر محضرة التاس .إجماعاً , 
وفى الخلوة على الصحمبح, أما لو صلى فى الخلوة عرياناً ولو فى بيت مظظل 
وله وب طاهر لايحوز إجماعا , ثم الظاهر أن ما يحب ستره فى الخلوة 
خارج الصلاة هو ما بين السرة و الركية فقط . حتى أن المرأة لا يحب 
عليها مير ماعدا ذلك و إن كآأن عورة , و قوله على الصحبحء لانه تعالى 
و إن كان يرى المسور 5 يرى المكشوف »؛ لكنه يرى الكثدوف تاركاً 
للا'دب والمستور متأدبأ » وهذا الأدب واجب مراعاته عند الّدرة : 0 دق 


الكوكب .الدوى عي ) الجر الثالك 


إل ] اشتراط الجلوس عليبا بالاذن مشعر تجحوازه » و غرض الولف من إيراذ 
الآبواب المذكورة هاهنا إثبات أن شيئا منها لا بكر .وليس بداخيل فى دأب الجبايرة. 

[ باب الرجل أحق بصدر دابته ] قوله [ إلا أن ١(‏ )مله لى] يخدشه أنه كان 
قد تأخرء فكيف يقال له إلا أن تجمله لى ؟ والجواب أن تآخره لم بيك يعد عله 
بأحمية .نفسه لله تآخر أدبا واستحياء . أو لما عل أنه مَليهْ أحق به فآأخر إذلك, 
و كان مقموده عليه السلام إظبار المسألة له فأعلسه بكونه أحق. بصدر دابته » ثم 
سأله بعد ذلك هل هو راض بتقدعة عليه السلام يبد العلل يأنه أحق أم: لا 

[ باب الرخصة فى اتخاذ الانماط] قوله [ فأنا أقول لما أخرى إل ] وقوله 
ذلك بد العلى (؟) بالجواز شاء على الزهد إلا أنه يترحكبا إذا أصرت و رأى 
سرورها بذلك - ظ 

[ باب فى ركوب ثلاثة على دابة ! قوله [ هذا قدامه وهذا خلفة ] لاتصين 


إلا لفرض محبح كتغوط واستتجاء » و حك الاختلاف فى الاغتسال . 
60م قال القارى : أى تجعل لى الصدر صريحاً , و فيه بيان [نصاف رسول الله 
ويه و تواضعه وإظبار الحق المر حيث رضى أن يركب خلفه. و ليعتمد 
عل غالب رضاه ؛ اتهى . 
(؟) و عل جوازه من إخباره يل بدون لكر عليه ؛ و أذا استدلت به على . 
الجواز امرأة جابر ».و مكت عليه جابر ء و أذا بوب عليه المصتئف باب 
الرخصة . وبوب عليه فى مسل « باب جوان اتخاذ الأنماط» قال البووى : 
جمع مط يفتح التون و ألم ٠‏ و هو ظهارة الفراش ٠‏ و يطلق أيضأ على 
ساط لطيف له خمل على البودج ٠‏ و قد يحعل سترا . والمراد فى الحديك 
البوع الآول ٠‏ وفه جواز اتخاذ الانماط إذا ل كن هن تريرء وقيه معجوة 
ظاهرة أخارة يا بو كنك © أو انون ظ 


الكتوكي _الدرى 0ج ) 20202 صم الجرء الثالك 
يي ل ا الي 


قُّ الاشارة حى بمان أمها كان أمامه 7 أبهها اكه 4 5 أأنهى عن 1 :اركاب 
الثلائة .ميئى عل: أيه شق عل الدابة »وقد أثفت العلة ماهنا: لكومما صغير كك ؛ وغل 


هذا طدت لا تطيق الدابة راكيين لم مجر إركاءها ٠‏ وحيث أطاق ثلاثة جاز (+2)05 
[ باب فى. نظرة “الفجاءة ] قوله 1[ لا ادبع ولاس ا 
© أي ليلق الس عن. جابر. :- نهى رسول اله بريه أن يركب 
ا مسا ونه رديار لو حي ارسي ياه + 
لا يركب الدابة وق اثنين .» و فى سنده لين :.وأخرج ابن أ .شيبة من : 
مرسل_ؤاذان أنه رأى ثلاثة على بغل فقال : لينزلن. أجدمء .فان رسول الله 
قم :امن الثالثك :: وغير ذلك من الروايات و الآبار الى ذكرها الحافظ. . 
(؟) قال النووى: ف الحديث دليل لجواز ركوب ثلاثة على دابة إذا كانت مطيقة..:. 
و هذا مذهينا و مذهب الطداء كافة... و.حبى القاضى عن يعضيم منع. ذلك 
مطلقاً » و هو فاسد ٠‏ انتهى ٠‏ و اتعقبه الحافظ بأنه ل يصرح أحد بالجواز 
مع. العجز ولا .بالمتع مع .الظاقة : بل المقول “من المطلق: فى المنعم والجؤاز 
ممول على المقيد , اتتهى” ا او-ها أفاده الشبخ من قد -الطاقة 
نستيط ما أخخرجه الطيراتى و ابن أى شيبة عن اين عبر قال : ما. أبالى 
أن أكون عاشر عشرة عل دابة إذا أطاقت حمل ذلك :قال الحافظ : وبهذا 
يجسع بين. مختلف الحديث فى ذلك فيحمل ها وردف! لزجر عن ذلك . على ما 
إذاكانت الهابة غير مطيقة كاجارمثلاء وعكسه على عكسه كالتافة و البغلة “اتتهى ٠‏ 
0 م أيضأ عل من حديث الياب © أفاده الطيبى أنب. الآولى نافعة 5 أن 
النانية ضارة لآن الناظر إذا أمبسك عنان نظار مو لم شع الثانة أجر . 
اتهى ٠‏ قلت : و فى المشكاة رواية أحمد عن أنى آنا ا ماين 
مل ينغلر إلى محاسن أمأة أول ممية ء م بعض بره إلا 555 ألله 
له عبادة يد حلاوتها . انتهى . ولا يذهب عليك ما فى وجدان الحلاوة 


هن الدفة . 


الخو كب الدرى | ْ و٠‏ 4) اير ءالثالت 


بالحديث السابق أن إداهة النظرة. فى حك النظرة الثانية . قوله [ أفسمباوان أنن]. 
وأنت (1) تعلم أن النهى فى هذا الحديث وكذا الذى قله مبنى على خوف الفتنة ظ 
)١(‏ قال القارى : م.س_أوإن ثنة عمياء تاثنث أمى , قيل :فى ا ل 
نظلر 'المرأة إلى الأجنبى مطلقاً. و خصه بعضيم تحال خوف الفتئة جما بينه 
و بين قول عائشة : كنت أنظر. إلى الحدشة وثم طعيون تحرابهم فى المسجدء ‏ 
0 وا من أطلق التحرجم قال ذلك قبل آبة المجابْ . و الآصم أله يمون نظر 
المرأة إلى الرجل فيا فوق السرة و نحت الركية بلا شهوة » وهذا الحديث 
مول على الورع والتقوى : قال السيوطى : كانت النظر إلى المردة عام 
قدوههم سنة سبع و لعائشة بومئذ ست عشرة منة . و ذلك بعد 
. الحبجماب .. فيستدل به على جواز نظر المرأة إلى الرجل ٠‏ اتهى - قلت : 
او لكيه مقيد يعدم خوف الفتة ؛ فلا يصح الاستدلال به غلى الجواز فى 
زماتا هذاء كف و الدور ماو بالشبوات و اللافى ٠»‏ و قد قالت 
عائشة رضى الله عنما فى 007" رأى رسول الله 2 ما أحدث النساء 
لمعين المسجد ‏ منعت “مساء بّى إسرائيل » قلت : وقد قال مكل : لحكن 
لبخرجن و هن تفلات» وقال النى يفيه : المرأة عورة فاذا خرجت استشرفها 
الشطان ء و أقرب ما تكون من رحمة ربها و هى فى تحر يتها » و عن 
أم ائلة قالت : جاء أبو بررة فل يد أم ولده فى البييت ٠و‏ قالوا : 
ذهبت إلى المسجد فلا جاءت صاح با . فقال : إن الله نهى النساء أن 


يخرجن وأس هن أنبقرن فى يوحن ؛ الحديث ٠‏ وسيأى عند المصنف عن ٠‏ 
التى مي : ما تركت بعدى فى الناس فتنة أضر عل الرجال من النساء» وعن 
ان مسعؤد قال : احبسوا النساء فى الليوت . و عن عمر قال :. استعئو! 
على النساء نالعرى + إن إحداهن إذا حكثرت ‏ ثيابها وحمنت زيتها أيجيا 
الخروج »<هكذا فى الذر. المثور؛ قلت : ولله دره رضى الله عننه ء فان 


الكركب الذرى لمع )2 الجر الثالك 
لمعي ل اللو ا اا ع 


ساس ار لوس وس سس وس 1121310-11 


و إإلا نقد قلت الفقباء يحواز (1) النظر إلى الاجنية , وكذا للمرأة أَنَتظر من 
الوتجن ما فق السرة إلا أن تضاف الغتنة ع فعلى هذا يمكن أن يقال : عل النبى 80 
هاهتاقتنة لملة لم ندركها . ولم يخف حيثك أرى عائشة . رضى الله عنبا ‏ فلاحاجة 
إلى ما تكلفوا فى امم ينبم . قوله [. عل أسماء أبنة. ءعيس ] و كانت (8) نحت 
على و ينبا و بين عمرو بن الماص قرابة من غير بحرمة ٠.‏ 

[ باب في كراهية اتخاذ القصة] قوله [ أين علاوم إلخ ] وكان معاوية رضى 
الله عنه بعد حجه (؟) أنى المدينة فكارت يمر بالسوق حّى وجد قصة فأخذها 4 


.المرأة إذا قات ثيليبا و زينتها مجرت شيركة حفلات أقاريها حى الحرو 
إلى أماكك الأآموات أيضاً . 

(1) فق الداية.:' لا يجوز أن ينظر الرجل. إلى الأجنبية 5 ىجيا وكفببا » 
فان كان لذ .أمن الشبوة لابنظر إلى وجبها إلا لذاجة . و قوله لا يأمن يدل 
عل أنه لا بباح إذا شك فى الاشتباء » و يجوز للرأة أن تنظر من الرجل 
إلى ما ينظر الوجل إليه منه إذا أمنت الشهوة ؛ و فى كتاب الخنثى ممن. 
الأضل أن نظر المرأة إلى الوجل الاجنى بمنزلة نظر الوجل إلى عحارمه لآن 
“النظار إلى شيلاف الجنين أغالظ . انتهى عتتصراً . 

6 كانت. من المباجرايق إلى الحبشة مع زوجبا جعفر بن أنى طالب فولدت له 
2 هناك أولاداً .قدا قتل جعفر ازوجها أبو بكر رضى أله عنه فولدت له مدا » 
ثم اتروجبا على فولدت له ء هكذا فى الاصاية ٠‏ 

0 و كان آخر ججة حبجما فى خلافته سنة [حدى و خمصين ء قاله الحافظ - 
و قال أيضآ فى موضع آخخر : و عنه الطيراف من طريق عروة عن معاوية 
من الزبادة قال : وجدت هذه عند أهلى » و وعموا أن النساء يزدنه فى 

_شعورهن , و هذا بدل على أنه لم يكن يعرف ذلك فى اكساء قبل ذلك » 
.“وق .رواية سعيد بن المسيب : ماكنت أرى يفمل ذلك إلا اليود > ولميلم 


الكو كب الدرى ( و١.؛‏ ) أده الثالك 


و الهجب هن غلاء المديئة لا عنعون هن اخاذها و ليعبا و ثراما ؛ ذلذا طم 
و بؤيخهم على ترك الدظة و ارتكاب اخفلة حبق شاع بين عاهتهم مثل هذه. قوله 
[ لعن الواشمات و المستوثمات ] وتغير الخلق فى ذلك ظاهرء ووجه النهى )١(‏ 
فى المتمصات و الواصلات تغرير الخخذلق مع تغيبير خلق الله؛ فكانت نساء المرب 
تغالى هبورها على أأسن و اطمال »5 تقالى على السب د الكل . و فى الوصل 
و كذا التندص بيس السن » و كذلك ققبيما إظبار ما ليس فيبا من الخال , 
فلا بأس بأخذ ما نبت (؟) عليها من الشعر إذا ل يك فيه تغرير لاد . وأما 
وجاء رجل بصا عل رأسها خرفة ء و الحرسى بفتح الذاء والراء وبالسين 
البملات نسبة إلى الحرس , وهم خدم الآمير الذى نحرسوته » ويقتال 
للواحسد حخرسى لأنه أسم ‏ جفس - 

:(0) قال الخطالى : [نما ورد الوعيد الشديد فى هذه الآشياء لما فها من الفش 
و الخداع و تغيير الخلقة و إلى ذلك الاشارة فى حديث ابن مسعود بقوله : 
اخيرات خلق الله؛ هكذا فى الفتح . و قال الحافظ : هذه الاحاديث حبدة 
من قال بحرم الوصل ف الشعر و الوشم والص عل الفاعل و المفعول به , 
و حجة على من حمل النهى فيه على التنزيه » لآن دلالة اللعن على التحر.م 

2-2 من أقوى الدلالات », انتهى . 

ظ (؟) قال الطيرى : لا يجوز لرأة تغيير شئى من خافتما التى خلقبا الله علا بزيادة 
أو نقصان القاسأً الحسن لا للزوج ولا لغيره » كن تُكون مقرونة اللهاجبين 
فهزيل ما يلهما نوم البلج أو عكسه . ويستثى من ذلك ما يحصل به الضرر 
والآذية كمن يكون لما سن زاءدة أو طويلة تعيقبا ف الاكل , و قال 
النووى: يستتى من لاص ما إذا نبت الارأة لحية أو شارب أو عنففة 

فلا بحرم علها إزالما بل يستحب , قال الحافظ :وإطلاقه مقيد باذن الزوجظاء 


لكوي البدى ا انا 00 الف وه 


٠‏ مووي سس سي مت أنه اصدد اه كلاء د اللنششا يشش امم سس ربل .يسم شاك طبهم 


...الوصل..فقد كان العرب الأرائل. شوق شمر الأنات واقد عرافت ما همه 
من التغرير .وى التليسس ». وجيب اتفسن الطتان كا إذا, وصلت المذكوحة بالابزسم. أو 
بغي شر الانسان جاز لاتتفاء العلة أنخرمة. فقد قال الله تعالى ٠:‏ قل من حرم ازئاجة 
لله 0 هذأ الذى اختاره (1) الفقباء ٠‏ من العلماء » وأما أصواب الحديث فاختاروأ 
ارية الرطرل أصلا لاطلاق ألفاظ الحديث . 
0 قوله 1 الوشم فى الآتة: ١‏ لبن ذلك قدا لاطصلاق الحديث ا كراد 
تعر يف (-). الوشع و شاد و كن “حل ما اعتادرة “ها . 


36 وَ “قأل: بعض اطنابة : إن كان القَض مر شعاراً الفزاجن" امتنع .- و إلا 
0 فكون انوا . 3 ا د 
(605. (ختلفت الشافعية فى ذلك 3 أقراله بعلا را وى ع وا جلة سالك الأانمة 
.و العلاء فى ذلك 6 يظبر. من “/افتح و. النووئ: و..غيرهما أن.جملة الشعر 
شئى هن الشعر و غيره لا يحون مهالقا.. و اهو مذهب .مالك ٠الطيزى‏ , 
و يحوز مطلقا و نسب إلى عائشةء لمكن قال التوورى :لا نصح النسبة. إليها » 
| 7 0 بش طاهر سواء كان شعرأ أو غيره إلا 0 الادى ترد إذِنَ 
ظ الذدج أن اسم وهو أصح أقوال الشافية ' ول يجوز بشعر الا:ان 
مطلقاً ٠٠‏ بجوز بشيره و هو مذهب أحذ و الحنقية و اليك .د عزأه 
أن عبيد إلى كثير من الفقباء »و إذا حك عليه الشبيخ بمذهب الفقباء 
ودف المر الختار : وصل. الشنعر 'بشعن الأدى خرام سواء كان شعرها أو 
شعر غيرها , قال ابن عابدين : إنما الرخصة فى غير شعر بى آدم »و 5 ظ 
7 :. عن الانةجواز الوبو: - لماه | 0 

م قآل أهل الله : الو وفع 6 52 أن بغرز ىق 5 إبرة : 5 

7. سبل الدم شم بحشى بنورة أو غيزهدا فيخضر , و قال أبو . داو 02 
السئن : الواشمة التى جل الخيلان فى وجببا تكحل أو مدادء أو ذكر الوجه 
لالب » وأ كرما يكون تُّ ف الشفة » وعن نافع عند البخارى أنه يكون فى الاثةنء 
وقديكونق اليد وغيرها من الجسد . وقد يفعل ذلك نقشاء وقد مجعل دواتره. 
و قد 5 آسم المحيوب » و تعاطيه حرام مدلالة اللغن » مكذا فى الفتحم . 


الكوكب الددىن - 0 04 لخم الثالث 


الطيب 8 إلى الفتة و النساء لبا قوة ب الرجال 1 أى ما يتبغي 1 
و 'ما هو لائق: يحالهم .. وكذلك فى الساء: فان النساء لما أمرن بالتحجب و التحل 
يب أن يكون تلبسين با لا يفوح حتى يقصر عليا » و على تحارميا. و أزواجها : 
لاف ال جال فآن الأولى لم من اللو أن هو ابياض و اللون بخالف خلاف ما 
ظ فى من الطيب ١‏ فأنه انيه ورم الجامسع و المشاهد ٠و‏ غشيامم المجالس 
و المناجد . [ 
ظ قوله [ نب عن المعرة 5 الأرجواتف ] فن قال بحرمة الجسارة 
(1) .قل العبم ف البذل :.و لفط اسان فهى ذاية » سماء البى مله زائة 
بجازآ لآنها رغيت الرجال فى تفبرا فأقل .ما يكون هذا سيا لرؤيتها ٠‏ وهى 
زنا «الفين . أنتهى . . والحديث أخرجه أو داؤد بزوأية. سعيد بن أي عروبة 


00 :عن» قتادة :عن الحنن: عن عبران بن ا زاد. فى آخره قآل سعيد 
<< أرله ( أى. قتاجة ) قال : إبما جملوا قوله فى طرب السباء على أنها إذا 
رجت © لأما إذا كانت عند زوجبا تطيب بما شاءت . اتهى . 
(؟) المثرة بكسر المم و سكون التحتية .و فتح الثلثة بعدها راء مبملة. لم 7 
. .مكنا في الفتح ٠‏ وف امج : بكسر المي وببكون البمرة »٠و‏ قال" الحافظ : 
“لا, همزة فيها , أصلبا من الوثارة ...و الوئرة بكسر بإلواو و. مكون 111 
او الوثيد الفراش الوطى. ٠د‏ إمرأة وثيدة اكثيرة. الحم واف امجع : 
وطاء ٠‏ مشو أصله الوا وهيمه راقم من دعر وارة فو وثير » أى وطق 
ظ لين ابتخسياق كالفراش الصغير و محش ى لقن أو :ضوفب .. و: الأرجوان 
يضم اليمرة والجيمدبيتهما راء ساكنة م واو خفيفة .و خدلك عياض 
وعي وا » و أنكره اللووى ؛ و صوب أن الضم هو المعروف 
ف كتب الحديث و اللغة » و اختلفوا فى المراد به » فقيل : هو ضبغ أحر ك2 


#لكوكب الدرى (؟١‏ ) الجزء الثالث 


0 بجواز 3 الميبابر كانت 


ليم يبعا بيه بيه رين بر ل نيديب بيبا ليا بيه بريه 2*9 جد بيه 


0000 فى الفتم , وف لجع : وود أحمر 0 2 ا 


. إضانة الثوب و القطفه إليه » و قال القارى : و فى الباية : هو معرب 


أرغوان هو در له ور أحمر 6 ول لون إبشمبه فهو أرجوان ؛ وق القاءوس: 


. الأرجوآن بالضم الآحر . و المفيوم من كلام بعضيم أن اليو لا تكون 


إلاحراء . فالتقييد إما للتأكيد أو بناء على التجريد ء اتهى . و فى اليخارى 
بروأية عأصم عن أنى بردة عن على : المئرة كانت النساء تصئعه 0ت 
القطائف يصفرنا ١‏ قال المحشى عن القسطلانى : من الصفرة ٠‏ وق العى : من 

من التصفير ٠‏ و فى الفتح : يصفوتها أى يحعلونها كالصفة . ثم قال البخارى : 
و قال.جررير عن يزيد فى حديله: الميئزة جلود السباع ء قال أبو عبسد الله : 
قول عاصم أ كثر وأصم فى الميثرة قال النووى : هذا الافسير باطل ٠‏ و قال 
الحافظ : يس بباطل . بل يمكن توجيبه . و هو ما إذا كانت المثرة وطاء 
صنعت من جلد ثم حشيت ء و التهى حبنئذ إما لآنبا من زى الكفار 
أو لاما لا تعمل فيا الذكاة . و قال أبو عبيد: المائر الخراء الى جاء النهى 
عنها كانت من ماكب العجم من دبباج و حريرء ثم قال الحافظ بعد 
ذكر: الاختلاف فى تفسير اليائر : فان كانت من حرين فالنهى فيها كالنهى 
عن الجأوس على الحرير “٠و‏ “تقييدها بالأمر أخص ٠‏ فيستئع إن كاكلا 
حريراً ٠‏ و يتأكد المع إن كانت مع ذلك حمراء » و إن كانت من غير 
حرير” فالنهى لازجر عن التشبه بالآعاجم أو لاسرف أواليزين . و بحسب 
ذاك تفصيل الكراهة بين اللحرم و التيزيه . و قيل : من زى الأرفين . 
و اختلف فى الاحمر اختلافاً كثيرأ ء قال الحافظ : للعلاء فيه سبعة أقوال , 
ثم بسطبا . وقال صاحب الدر الختار ار نبلالى فيه رسالة فكو فها مايق 
أقوال منها أنه مستي ٠‏ 1 


الكوكب الدرى 410 ) الجزءالئااك 
تكون معضفرة ,و الممصفر والمزعفر حرام مطلقاً وهو التحديق ؛ لا أن كل حمرة 
أو كلون العصفر (9) حرام - ظ ٍ 

قوله [ ثلاث لا ترد ] لآن الطباع مائلة إليا فالرد فها لا يتكون إلا عضا 
.من التكلف الظاهرى إذ ليس (7) فها هوية و شقة على المبدى حبق يتعال بأن 
الرد لاجل الابقاء عليه فلا يكون إلا تكيرا : قوة [ و الدمن ] أى رم 
لا يكون إلا دهن . 

كرد مق م هري )أن من نفسه فلا أكراز  )4(‏ 


)00 عطف على اخرة بتقدير الحذفء أى و لا أن كل :لون يحكون كلون 
العصفر حرام . 

)0 ولذا ورد:هن عرض عليه طيب. فلا .برده انه علب ار خقيف لحمل , 
قال القرطى : بفتح الميمين معناه الل لاله لا. مؤئة مله ولا منة بلق 
فى قوله لخربان عأدهم بذلك . لكن المسك المة فيه ظاهرة , و كزا 
عدم خفة المحمل لخلاء ثمنه » هكذا فى فى اليذل » قلت : كأنه خسان إل أن 

تحمل الحديث ما لاغلاء فيه و لا منةء قا لم يكن بهذه الشاءة لا يدخل 
فى الحديث . 
(+) كا حكاه. احشنى عن اللمعات إذ قال : أراد بالدهن الطرب إما أن يكون 
. المراد الدهن المطيب. أو على طريقة ذكر الخاص و إرادة العام » اتهى . 
52000 اه المنسف فى شائله بهذا الستسيد و الين ., 
.قال. القارى فى شرحه : ( الوسائد والدهن ) وى نسخة صحة بدله ( الطيب ) 
.و لعل المراد بالدهن هو التى له طب فعبر انارة عنه بالطيب » و أخرى 
بالدهن ٠انتهى‏ . و قال فى شرح المشسكاة : الأظبر أن المراد به مطلق 
الدحن لآن العرب الستعمله فى شعور رؤسبم » أتتهى . 
(4) يعتى أن: الترجمة اهرما مكررة فانها تقدمت قرياً وذكر نبا حك بك 25 


اللكوكب ألدرى ( 41١+‏ ( الجن الثالك 


00 قوله [ فلله أحتى أن يستحى هنه ] و معنى الاستحاء منه تتلهالي ليس هو 
الاستنار 9 فاه لا خق عليه غافية بل المراه امتثال أمسه سر 1 مله علانة :1 
[ ياب فى الظافة ].قوله [ إن لله طبب يحب الطيب ] ينبغى أن يفرق بين 
الطب واتظافة أن الأول من الانجاس والشانى من الأدلاس . قوله [ فنظفوا أراه 
قال : أفيتم ]و لا تشبوو! بالمرود فان عرهات ابي كات بق متدنسة . متلطخة 
بالنجاسات لا أنهم كانوا أهل دواب و زروعء فى ألنى إن مي أصابه وكانوا. مثلهم 
أحراب ذدع و دواب أن لا يدنسوا أفية دورم كاابهود . 
[ ات ها عاد ٠‏ فى الاستتار عند اجماع ] أى ما استطب اع , 5 المرجمة 
بالحديك الوارة فيه بأن الملايككه الحفظة الا لم يفارقوا إلا وقت كقف دان بعتن 
التقليل فى الكشف للا يكير بعد هم . 
[ ناب فى دخول السام ] قوله [ فلا بجلس عل مائدة يدار عليهم الخر ] 
وثى كله ها سوأة من“ المناصى : قعل بذلك أن لا خحضور فى سكام ليبا 
ممصية و إن لم تكن على المائدة ففيه تفصيل ذكره فى الحداية (1) ٠‏ 


بنارا ريحي مدل ينيد نحت يحي عريد عي عي و مطحي حب بحي ميو بابو ياي نان كيه داجياب ا بحيجي لماعي با مدا عير وساب ميدي عي عليه لللريسيه 


5 الاب برواية يحى بن سعيد عن بمزاء وتظافرت. النسخ لندية و المصرية 
0 على الترجمتين ممأ . 

(1) ولفظها: من دعى إلى وليمة أو طعام فوجد ثمة لعبأ أو غناء فلا بأس بأن 

شعف و يأكل ٠‏ قال أبو. حدنيفة : أبثليت بهذا مرة فهيرت . و هزا لآن 

إجابة الدعوة سنة » قال ييه : من لم يحب الدعوة .فقد عصى أبا النا 

0 فلا يتركا للا اقترنت به .من البدعة. من غيره كصلاة الجنازة واجبة الاقامة 

و إن حضرئها ناحة فان قدر على المع منعيم ٠‏ و إسب لم يقدر يصير ؛ 

و هذا إذا كن مقتدى ؛ فان كان م لم يقدر على منعيم يخرس و لا 

بقعد , لآن فى ذلك شين الدين . وفتح باب المعصية على المسلدين ,. وانحى 

عن أبى حنيفة كان قبل أن يصبر مقتدى . ولو كان ذلك عل المامدة لاضغى © 


الكوكي الدرى ١٠0‏ ) لتو التالك 


قوله [ ثم رخص لرجال فى الميازر ] وهذا تتبيه على علة المع أنه كثدقك 
العورة ليك لا كشف لا سمى؛ ويذلك يعم )١(‏ أن الام الى كانت عختصة بالنساء 
دلا ينها الرجال و جلة تيا ى غدها ا من اناه لا .علد أرب يدخ 
السماء و لا يتكشفن فيا بينمن. . 


“ييا ييه ”بين ينا بيه ريا بين دبي نابيذ بي عيبن “ساي جاه 


# كر ايديا 


. أن بقمد و إن ل يكن مقتدى لقوله تمالى : « فلا تعد بعد الذكرى مع 
القوم الظالمين » و هذا كله بمد الحضور ,و لو عل قبل الحضور لا يحضر 
لآنه لم يلرمه حت الدعوة بخلاف ما إذا عمجم عليه لأنه قد لزمه . و :ذا 
المبألة على أن اللام كبا حرام حتى اتغنى بضرب القضيب , و كذا 
قول أنى حنيفة : ابتليت لآن الابتلاء بانحرم. بكون ١‏ اتتهى ٠‏ و قريب هنه 
ها فى الدر الختار و غيره من كتب الفروع . ظ ظ 

(1) أستتباط لطيف امن الشيخ , و حاصله أن التوعين لا منما مما . ثم رخص 
الاريال بالاذار حصل به التنبيه على علة الجواز و هى التسبر : فنا ها 
التستر ولو فى حق النساء يحوز هن أيضأً الدخول وهو ظاهر لا غبار عليه 

و وجيه لا إشكال فيه » لكن ما يخطر فى البال أن الظاهر من النصوص 
أنهن مع كون الدخول جائزاً هن ببذه الشروط منعن عر. ذلك سدآ 
للياب 5 هو ظاهر السياق » وفى المشكاة برواية أنى داؤد عن عبد الله بن 
تحرو مرقوعا : لا يدخلها الرجال إلا بالآزر وامنعوها النساء إلا مريضة 
أو تفساء » وبرواية ترمد وغيره عن جابر مرفوعا : من كن بؤمن بألله 

و اليوم الآخر فلا يدخل الام بغير إذاد و من كن يؤمن. بإلله و اليوم 
الآخر فلا يدخل حلائه اخخام» وغير ذلك من النصوص المفرقة بين الرجال 

و النساءء قآل المظير : و إتما ل يرخص النساء فى دخخول. اام لآن جميع 

٠‏ أعضائين عورة » و كشفبسا غير جايز إلا عند الضرورة ٠و‏ لا شخل 

ْ الرجال بغير إزار ٠»‏ قال القارى : لايق أنه لا يظبر من كلامه حكة#ة 


الك وكي “الدرى »١5(‏ ) الجزء الثالك 


:” [ باب ما جاء فى كراهية لبن المعصفر الرجال ]-عقد الرجنة"نهذا اللفظ 
تبي على. أن الهى فى الحديث الراريد فى هذا الباب إنما هو لكوته سفرك لا 
الحمرة فكأنه شرح الحديتك بالترجمة . وهذ! .هو التحقيق أن الخرة ليست خرمتها 
مطلقة , إنما الحرام )١(‏ على الرجال هو المتصفر والمزعفر مايدا لونهيا أو إذا غييل 
بحيت لا يكاد اونه أن يدو إلا فيلا لا بحرم . 
قوله [ و إبراد المقسم ] 4 معنيان: أقسم رجل على مالم يطق أرف يقعله 
وجب إعاته حنى يفعل » و الثانى أنه أقسم بما(؟) هو منص بك كان ْ تأتنى غدآ 
8 الفرق نين الرجال والساء فى النهى فان النساء ٠‏ مع النساء كالرجال مع الرجال . 
ظ 2 من غير فزق + و لعل الوجه فى منع النساء ٠‏ أنمن في الغالب ل ستحى 


يعضين' من يعض اء و يتكشفن و ينظر بعضين إلى ينض د فى الاجاب 
فضلا عن القرائب , و أما البنت مع الآم أو مع الجارية و أمثالميا فلا 
: نكاد توجد أن تنستر حى فى الست فصلا ا ل ا ل" 
او ل 
نادرة العصر من نسوآن السلاطين أو الآمراء ٠‏ إتفى 

(1)- فق الدر اتخشار : كره لبس الممصفر رت الأعر و لخر الارجال . 
مقاده أنه لا 00 للنماء » إنتهى . 

(؟)..و قال القارى : و المعى نف انو مل أن مقيق : وأنت 
تقدر على #صديق مياسه و لم يكن فيه ممصية 5 لو أقسم أن لا يفارقك 
حى تفل كذا و أنت تستطيع فلله فافمل كلا يحنث . و قيل : إراره 
فى “قزله لتفعلن كذا . إتتهى . قلت : مآل المعنى الأول من كلام القسارى 

او معى الثاق_من كلام الشيخ واحد ٠‏ و الاحيال الثانى من كلام القارى 
هو. مدى نالك للرؤاية ‏ ولا 'معبى آنغر و هو الشهور أن يقسم أحد بأن 
يقول : أقسمت عليك . فهذا و إن عرسا جرع يكن الإرر أن 
يفعل ما سأله. الملدمس احترآما لاعن عز جه . ١‏ 


التكركي. الدرى ظ ( بنع ) الج الثالتك 


قيفو ى نشحر مأو 1 .ذال فاع لك الذهاب امل : معه دي ا شه ء وأورد (1) 
هذا: أبقديث. هامنا .إهاماً. للحبايث: الوارد قبله. و .إن لم يكن من. هذا آلباب... 


لاف ٠‏ اقيم( أي 1 3 ى القميض إلا أنه (م) مشدقوقة من خاف . 


0010) 


0 


قوله [ أسمال مليتين ] إذا أضيفت (؟) الثثنية إلى اتثبة جاز لك أن تجمع 


هذأ الكلدم م يكن 3 التقرييٍ بل كان مكتوبأ يد الشويخ 0 مامش كدابه 
| فأو ردن كيلا للفائدة ؛ يويكن توجيه المناسية 1 .يقال :. إن الس السابع 
' يذ كر قٌّ هذا الجد مث وهو المثرة الخراء 3 فى روابة الصحبحين وغير هما 
و لفظة وأو » شك من .الراوى . و توجيه ذكر الجرة في هذا الباب ل 


.فب كلام . الشج. . 


وي الحاشية ١‏ أتعال " مع ع حل بين 3 و م مفتوحة : :اذوب الخلق : 


و3 المرام, باقع ٍِ فوق الواحد على أن الثوب الواحد قد يلق عايه أسمال 
باتبار أشماله عل جر : 3 ا الا فد إشكال قْ إضافته إضافة يانة 


إلى ,مايتين _تصغير ملامة بالضم 7 المد 0 7 عدف الأافء ولا قال : 
دلية 305 هو ىْ القإمرس كل, بوب م اضى بعضه ببعشض خبط بل كه 


رع 


, تيج ولإحد روفي الهابة.: هى :الازاد :.و .فى الصحاج : هى الملحفة » قَاله ابن 


حر المى فى يرن .للشوائل ١‏ انتهى . قلت : ثم .ما ذكر المصنف أن فى 


:ديك قصة.«طو لة.. ٠‏ قال القارى ف .شريم لأتنهائل .:. أخبرجها ,الطبراني فى 


ايكبير في قريب زعن ودلؤتين كن و ر كته لارق. للبيخة كانتي اسقمسة 
,مضيحفة يحرقق. جداً. بحيك ما كأن. يفوم المقصود منه.. اتهى ٠‏ 

و رجي اليخارى فى صمح ٠‏ يلب .التي و فروج حرير.و هو القناءء 
2 ال : هو,رالذى له : شق رمن خلفه ٠‏ قال الحافظ : القباء 0 القناف 
الموحدة رمدود لأبرسي معرب و قبل : عرب و اشتقاقه من القب .وهر 
الم اء و بعالم الشريج هو إلذى شيفم من خلفه فهو .قبا عخصوص ء 3# 


الكو كب الدرى لماع ) ظ الجرء الثالك 
“آذآ م ل يي ل ضيه 


قوله [ فقال: رضى عخرمة] نمن كلام (1) النى َك أو من كلام يخ : ْ 
قرله [ نشوم ف ثلانة ] و أصح (0) الأويلات فيه أن العؤم 58 


كا 0-7 


# و قال القرطى : لقباء و الفروج كلا هما ثوب ضيق الكنين و الوسط 
.فقون من لفق بلي ف عر والطرب 29 أعرن عل امرك »وال 
أن بطال : القباء من لبس الاعاجم ) هكذا فى اافتح و العيى ٠‏ 
(:) قال المسافظ فى اللباس : جزم الداؤدى بالأول ء و رجحت ف احية 
الثاقى , اتهى عتصراً ٠‏ 0 [ ظ 
(؟) وإنما احرتج إلى التوجيهات تخالفته الحديث الصحيح المرفوع : لا عدوى 
و لا طيرة. - وفى أفى داؤد برواية ابن مسمود مرفوعا : الطيرة شرك ثلاث , 
و التطير و التشاوم وعد و جمع ينهم 55 كثيرة عا الحافظ 
0 وغيره من ؛ شراح البخارى لا سعبا: هذا المختصر . والوجه الذى أختاره 
١‏ السيخ ف ق اجمع امنيا موجه 000 مؤيد بعدة رواباتء: وذهب إليه أإضاأً 
ظ بنْض السلف أ قال الحافظ . :و قبل يحمل التؤم على قلة الموافقة و سوه 
الطباع ) وهو كحديك” سعد بن أن وقاص زقعة : من :سعادة المرأ المرأة 
الصّالحة :و المسكن الصال > و“المركي اطىء »ومن شقناوة إلمرأ المرأة 
565 والمسكن السوءء و المركب اللنوء : أخرجه أحمد . و هذا مختص 
يعطن- أنوام الاجناس الذ كورة دون بحض ؛ وبه صرح ابن عيد البرفقال : 
ره دون قوم و 'ذلك كله بقدر اللهء وقال أيضآ فى هوضع آخر : 
أخرج أحور و صمحه أبن حبان و الحا م من حديث سعد مرفوعاً : من 
سعادة إن آدم ثلاث الحديث ء بلفظ المركب الصالم , وفى رواية لابن حبان: 
7 ركب التىء و المسكن الوامع » وفى رواية للحام او ثلانة من الشقاء» 
. :المرأة تراها فتسوءك و تحمل لسانها عليك , والداية تكون قطوفاً فان ضريما 
اتمتك ,و إن تركتها لم تلحق أصحابك » والدار تكون ضيقة قليل المرافق :86 


الكو كب الدرى. ‏ / 5 ( 5 الثالك 


ممئيان : النحوسة المطلقة » والثانى اشياله على ما تكرهه الطبيعة و يحتذب ننه المشاق: 
زكوله مسا ا تتفر مته الطبيعة ليث نق الشؤم أصسلا أو قال )١(‏ : لو كان 
الثدؤم لكان فى هذه الثلاثة فالمراد هو المى الأول و حيت آثبته أراد الثاق . 
قوله [ ى دواية سعيد .أصمم] بععى (*) أن و من تلامذة سفيان 
لابشيت فذكر إن .أنى عمر عن سفيان أنه ذكر حمزة. يكون غير صمح » نعم لو نسب إلى 
غير -.سفان. من أححماب الزهرى كن له, وجه 5 ذكروه عن مالك وغيره.: 
, الطبراق .من حديث أسماء: من شقاء المرأ فى الدنيسا سوء الدار والمرأة 
و الدابةء وفيه: سوء الدار مضيق ساحتها و خيث جيرانها , و سوء الداية 
منعها ظيرها و سوء طيعباء وسوء المرأة عم رحبا وسوء خلقها 2 اتتهى . 
60 واعله سمل الامام عمد فى مؤطاه أحاديث الاطلاق إذ ذكر أولا حديث. 
ؤم فق المرأة والدار و الفرس ء ثم قال : قال محمد : إما بلغنا أن النى 
ك2 قال : إن كان الشؤم فى شى فق الدار والمرأة والفرسء اتتهى. فكأنه 
. أشار إلى أن أصل الحديث بلفظ إن الشرطية » و قد على من الأحاديث 
0 . الآخمر النافية للطيرة أن الشرط لم بتحهق 
(+)2 حاصل كلام الترمذى أنه راجح رواية سعيد الى ليس فيا ذكر حمرة 
على روأية ل أنى عمر الى فيا ذكر حمزة ء و استدل على مامه بأن 
على بن المديى: و الميدى روي عن سفيان أنه كان يقول : يرد إنا الأزهرى 
هذا الحديث إلا عن سام عن ابن عمر ء واتعقب الحافظ كلام الترمذى 
هذا و بسط الروايات الى فها ذكر حمرة أيضاً . وقال فى آخره : فالظاهر 
أن الزهرى جمعبها مرة و يفرد أحدهما أخرى ؛ اتتهى . وحاصل ماأفاده 
الشيخ توجيه لكلام الترمذى بحيث لا يرد عليه عقب الحافظ » بأن إيراد 
التردمذى مقتصر على رواية سفيان فقط , وليس منصوةة 11 يراد على جميع 
الروابات الت ورد فبا ذكر حمرة »كيف وقد روى عن مالك وغيره أيضأ . 


املسم اله مسد مستت سسا سس عت 


5 ذاق وله زعن «معارية اليل حك 2 (به) ]اه ٠‏ باب لا تان :انان دوق - 
.قوله [ فان .ولك: حرنه] قلماه يظن أنهل. يتشاوران فى .أو لقلة (؟) _الالثقات . 
(1:نباض “فد المقؤكل .عنه بعد ذللكا. و..لعل,ءالشيخ لأرلذ “كتابة توجيه الحديث. 


ساف يقفق له » والحدثوخ تكلموا على هذا الحددث , “تاك الحافظ : وأما ما 
ر! ب مره التزعةتى فن. دبك كي أبن.ععاوية ٠‏ فق إسناده طعك مع 


عنالفته للا حاديك المحصصة : اتهيم- دو أتت جيين لاله لذ الف جديا .ل 
٠:‏ نعل المحمل - التى حمل .عليه الشيخ أخلفيب. الشوم , فائه1 ذا المعى. تكون ‏ 


نا إتصة. لبعضى الالتواع ا صريج+ به ابن عبالز :الى ., :فييق . الون في أفراد 


أخر ١‏ كتأمل...., . ينك 1 هد كتنف مومه ولج وا الو يد 
(؟4. يعى المكؤن نبب: الزن ها يظبر 550 هذا قلة -النفاتهما:طلى. الثالثك ء 

.او قرايق هته ما قلاوادثة إنه. القت إكرام. المومن ء 'و. ما قال الطبداوى فى 
٠‏ ماشكلييمن ١‏ سوء الأدت الثالعالا وتققيل 2 عيب تالزن ما يتوه .من فهلما 
موا رأيييا قه ء ى أنه لس يمن!! يعتهد عليه . :أى:-. خورف الغيلة ؤغيرها , 

م أشار إله اأشين م ف اكد معد ضدةأاءه بعد الأول علة: النهق أو قدتقدم 

و اثثاى ما قال عياض : قيل.كان, هذا فى .أول الاسلام + فلاءفتها د 
.,لوأبن الناس, » أي _يعضيم عن , بعش اين الفائة و غيره: سقط .هذا | الحم 

قال مإحي الخل: :ذهية بعش اناس إل أن ذلك فى. أول الإسلام : إن 
ذلك كاير حال الحافقين , فتناجى الحافقون دون المزءنين ؛ ,أتهى ٠‏ و اتعقيه 
ْ القرطى بأن هذا تحك و تخصيص لا دايل عليه ء.واقالك ما قال المرور : 

“لآ فزق فق ذلك بين السفر و الحضرء وح لبن» 
0 جربوية 0 الحم مص السة ر ف الموضع الذى لو مد من الرجل على 
قله , وا أمآآفى الحشر و ألمارة فلا » وحى عياض توه وله" قا 


000003 0 


“المراد هذا الحديث السفر .و المواضع الى لا يأمن فيا الرجل. فته ,أو 3 


1 


الكؤكب الدرى (891. الجر ء 'العاللش” . 


"ا لا يمرن . أو لا بثق هو يخشى منه ؛ قال : و- قد وى ف ذلك أثر 5 
يعنى ما أخرج أحمد بسئده إلى عبد الله بن عمرو رفعه : لا صحل لثلابة 
نفر يكونون بأرض فلاة أن يتناجى اثنان دون صاحبهما » و فى سنده ابن 
شيعة » و على تقدير ثبوته فتقيده بأرض الفلاة ,تعلق" باحدى على أأنهى : 
وه أنوثم أنمما يتفقسان على غائلة تحصل له منهيا » و أحاديث الاطلاق 
تعلق بالملل الآخرء قال ابن العرنى: الخبر عام اللفظ والمنى واآلملة الحزن 
موجوذة فى السفر و الحضر فوجب أن يممبما النهى جيم : و الرابع أن 
ذكر الاثنين فى أحاديث الباب ليس احتراز؟ » بل المتهى عنه ترك واحدء 
وقد تمل ابن بطال عن أشبب عن مالك : لا يتتاجى ثلانة دون واحد 
و لا عشرة آنه نمى أن بيرك واحاد فى قال المأزرى و دن تبعه : 
لا فرق فى المعى بين الاثنين و اجماعة لوجود المتى فى حق الواحد ٠‏ قال 
القرطى : بل وجوده فى المسدد الكثير أمكن وأشد , فلكن المع أولى : 
وإما خص الثلائة بالذكر لآنه أول عدد يتصور فيه ذلك الممى , قال ابن 
بطال : و كلا كبر الماعة كان أبمد الحصول الحرن » و وجود التهمة . 
فكون أولى .. و الخامس ما قال الحافظ :و يستثى من هذا الحم ما إذا 
إذن من يق ؛ فان المنع يرغم لكونه حق من ببق ٠‏ و قال النووى : 
التهى فى الحديث للتحرجم إذا كان بغير رضاه ء و قال فى موضع آخر : 
إلا اذله . أى: صربحا كان أو غير صرح . و الإذن أخص من الرضاء 
لآن الرضا قد لم بالقريئة » فيكتق بها عن التضريم ,و الرضا أخص من 
الآأذن من وجه آخر لآن الآذن قد بيقع مع الاكراه ونحوه . و ارجا 
لإ. يطلع على حقيقته » لكن الحكم لا بناط إلا بالآذن الدال على الرضاء 
هكذا فى الفتس ٠‏ و فه أن الرضا م يعلم بالقريئة تكذلك الآذن ٠‏ نعم 
لو قيل: إن الرضاء قد يحصل لكن لايقدر الرجل على الاذن لعار ض كنم 


الكوكب الدرى (*؟4> ) الجزء الثالعه. 
[ بان فى العدة ] قوله [ فل يمطونا. شيئأ ] فعلم أن الهبة امم ون الفض 
باللا ا ا 


لللللبببيببب الربيبببببب ل جسس- 


يه جل كير له بالادن لكان ل وجه» فتأمل . و السادس ما قال الحافظ 
أهنآ : إذا انتجن -اثثان ابتداء او ثم نالك حيث” لا سمع كلامهما لو تكليا 
جبرآ فأتى ايستمع علهما فلا بحوز , كا لو ل يكن -حاضرا معبما » و قد 
:أغرج. الخارى فى الآدب الفرد من رواية سعيد المقيرى ١‏ قال : مررت 
قل تبكر او عه نوجل اتعدث صنت اليا ٠‏ فلطم صدرى و قال : 
إذا وجيت اثنين بتحدثان فلا 2 قمعا 2 تستأذمما : 5 اد ّ 
روايته من وجه آخر عن سعيد ٠‏ قال : أما جعت أن التى علي قال : إذا 
اتتاجى اثتان » قال إن عبد البر: لا يجوز لأحد أن شخل ' المتساجمين 
0 حال ناحييا اه ٠‏ والسابع “ما ل عن التووى أنا! نهى للتحزيم , 
و مكنا خكاه غنه القارى: إذ قال : قال النووى : و هذا انهى عن ١‏ تناججى 
اثنين. حضرة” الك و قدت و أكثر مضرة واحد انهى 
تحرعم اع فخرم عل اجماعة الماباة. دون واحد مهم إلا باذيه » و هو 
متهن أات. عمر او مالك أو أصاتا و جماهين العلياء :و هو عام فى كل 
الأزمان سقراً و حضراً. «اتتهن:.٠و‏ فى المسوى أشزخ: مشاعتسا الدهاوى 
أن انهى نهئن تأديب © اتهى .و قريب نه" ها فى إتجاح الياجة من أنه 
حك عن شأن اسل ٠‏ ظ 
)١(‏ هكذا فى المقول عنه ٠‏ والظاهر 9595 ا اناس »او الصواب 
منيهم العامل , ثم المسألة خلافية ٠‏ قال العبى : شرط فبا القيض عنسد 
أكثر الفقباء و الناسين » و هو قول أنى حتيفة و الشافنى و أحمد إلا 
أن أحمد يقول : إن كانت الطبة عننا تصح بدون القيض ف الآصح . و فى 
7 ا اا مالك شت فنا الملك قل 52 


الكوكب الدرى ( ؟؟؛ ) الوم ,الثالك 
٠‏ [ باب فى فداك أنى و.أى ] قله [ ما ممت ااتى مله إل | أى مطلتا 
أو فى وقعة أحد : وعدم سماعه رضى الله عنه لا يدل )١(‏ على عدم جممه م لغيره . 
.قوله [ أيها ادم الحرور (؟)] وإطلاقه ا . قد بلخ. لصغرم :سيمة 


يحي بحاي ييه 


1 1 1 1 1 1 1 1 1[ 1 ذا ام ب ا لل الل ل 


--1 القيض اعتارأ بالييع ٠‏ وابه قال أنو تور و الشافعى فى القسديم ٠‏ انتهى , 
و قال الحافظ : قول الخبور أنها لااتم إلا بالقض ء وعن القنيم ,ويه ' 
“قال أبو نور و داؤّد تصم بنفس العقد و إن لم تقيض , واعن أحتمد 
صم بدون القيض فى العين الممينة دون الشائع » و عن مالك كالقديم لكن 
قال : إن مات الواهب قبل القيض وزادت على ألثلك افتقر إلى إجازة 

الوارث .؛ اتهى ٠‏ قلت ؛ ومن لم يشترط فى الحية القبض حمل الحديث. على 
المدة ٠‏ 5 يشير إليه اتبويب الممنف ء و مذهب اجمبور فها أما لا تجب 
بل مندوب »و نقل المبلب الاتفاق عليه + قال الحافظ : نقل الاجماع 
مردود فالخلاف فيه مشبور . لمكن القائل به قليل ٠و‏ أجل من حك 
عنه جمر إن عبد العريرء وعن بعض ألالكة : إن ارئيعط الوعد بسب كأن 
يقول لآخر : + تزواج و لك كذاء فزوج وجب الوفاء به وإلا لا اهن د 
(1) فلا يناف ما سيأق عند المصدف أيضأ فى مناقب الزييي » و بالاحهالين 
المذكورات جمع ينهها عامسة الشراح الحافظ و غيره.. قال النووى : فى 
الحديث جواز التفدية بالآبو ن ٠‏ و به قال جماهير. العلياء . و كرهه عمر 
:ابن الخطاب و الحسن الصرى . وكرهه يعضوم بالتفدية بالل من أنويه , 
او الصحيمم الجواز مطلقاً لآنه ليس فيه حقيقة الفداء ٠‏ و [نما هو كلام 
وألطاف 2 وإعلام امة له . وقد وردت الاحاديك الصحبحصىة بالتفدية 
مطلقاً » اتتهى . قلت : وأجاب الحافظ عن ها استدل به على المع فارجع [إيه . 

)١(‏ حساء مبملة فزاى مفتوحتين فواو مشددة فى آخره رأء ٠و‏ تت سكون 

الزاى و ضفيف الواو : هو من قارب الأوغ ؛ و الراد هاهنا الشاب لآن )بد 


الكت الدرى . | إخغموي) الجرء الثالك 


٠٠‏ الله له [ باب .ما جاء ف .يا إنى ] يسن أله سنأ إنها هى كلية يرهم وتلطاف 
كلم ما ان لله . 

1 بلا يكره هن الاسماء ] قوله [ لأنبين ] أى لأحرمن" إلا أنة 
ا ] فل أن )١(‏ ما شاع من كتابة 
مثل الآثم و المذنب و العاصى غيل بجا ثر ظ 


ا سعدا جاوز البلوغ بومئذ ظ فاته -أسل وهو ابن سبع عشرة سنة فلحمل 
أنه قارب باوغ كل الرجواية فى الشجاعة .فق القاموس : الحرور الثلام 
القوى و الرجل القوى, هكذا فى هامش المشكاة عن المرقاة و اللماأت . 

(). قلت : و ما يخطر فى أأبال إن كان صواباً فن الله “م هن بركات هؤلاء 

المشاع الكبار:. و إن كأن خطأ فَبى و من الشيطان أن فرقاً ما بين 
. التسمية و التوصيف , فان للا سنا تأثيرآً فى المسميات » فيكون النسمية 
مكروما بخلاف االوسلات:: فانه إن كأن على ل اللقب فبدغل 3ق 
الكراهة . /ْ وإلا فلاء لاسا إذا كأن التوصيف هضماً لنفسه . نعم يكره إذا 
ساني كاعر انارق ولا ينض انها ماعن لقادك 
٠‏ عند المتأخرن فى. مفتاح كتجم من ذكر الضفات الماضمتة للعجز و التقصير 
فان المقام مقام وعاء و بواضع : و قد ورد فى مقام الآدءة .الاعتراف 
بالذنوك كثيراً . هنا ما ورد : أءوء بنعمتك على وأنوء بذنى . وكذلك [ى 
. ظلتك نفسى ظدا كثيراً و لا ينفر الذئوب إلا أنتء و كذلك أنا عبدك 
. اظلت نفسسى» و اعترفت بذتى» فاغفرلى ذنونى جميعأ ٠وغير‏ ذلك من الآدعية 
الكثيرة الصحرحة الشبيرة ء هذا لم قد وردالنى غير رواءة تعبير اأصحمابة 
. رضوان الله عابم أجممين إامم أنفسيم بمتل هذه .“الآوصاف . فى أحاديث 
امجامع فى رمضان : هلكى يأ وسول الله . و قه روارة إه احترق . و فبا 
أيضا قوله مَل أن الحترى آنفآ مع أنه مله غير اسم الشباب ٠‏ و فياءك 


الكوكي الدرى. ( 46 ) الزنم اليالك 


[ .باب ما جاء فى كراهية المع بين اسم. الى يري و كنيته ]و الامخ 
: أن النهى .عقيد بزمان. حيانه مدر - قوله [ و فى الحديث ما يدك على كراهية أن 
بكى أنا"القاسم ] أى مطلقاً أوإن ل يسم. باسمه , و وج ذلك أن أكثر نئي فيا 
مهم إنما كان بالكى لدلالة ما لا عي التعظيم والتفائل بالولد . فنبوا عنه حي 
ندإنه .َيِه » و قد عرفت أن علة. النهى قد ارتفعت . 


اراي يم ا اا ع لبا بلي يي 


ا أيضأ:: إن الإآخر_علك., قال الحافظ : الآخر الأبيد ؛ و' قيل : المعائب 
وقيل: الآرذل , وكذلك نه رواريات المدود أن رجلا من مر قال 0 
إن الآخر زنى » قال شه إلى اللهء ثم أفى عمس كذلك:. ثم أق سول الله 

يلم وقد ورد التلفظ بقوهم : بأفق غلان لانفسبم كيرا ج روى عن حنظلة 
قال.: لقيى أبو بكر فقال : كيف أنت ا حنظلة ؟ قلت : ثافق 'خنظلة : 
.قال : مسبحان الله ما تقول ! قلت.: تكون عند النى عَيم 'يذكرنا بالنار 
و الجنة الحديث ء و أنت خبير بأن كلام مشائم السلولك ملوء بأمثئل. ذلك . 
(1). اختلفت روايات الحديث فى ذلك » وإذا اختلفت أقوال أهل الع ٠‏ أجابا 
الو عانق با الحافظ فى الفتس , و ذكر فى المتألة خمسة مذاهب : 
الإول المنم مطلقاً وهو مذهب الششافعى والظاهرية . وبالغ. بعضهم فقال : لايحوز 
لإخد أن يسدى: أبنه القاسم . والثانى الجواز مطلقاً . وكان- النهى مختصاً: حبانه 
ييه » وهو تمذهب امور ء والثالك لا يجوز من أسمه عمد و يجوز لنيره : 
٠قال'‏ الرافعئ :: ,شلبه أن بكون هذا أصم وؤهاه الووى ؛ والرابع المنع من 
- القسمية محمد مطلقاً . و كذا التكى بأنى القاسم مطلقاً ٠‏ و الخامس المع 
مطلئأ فى حياته و الافصيل بعده بين من إسمه عمد او أحمند فمتع و إلا 
فيجوز ء انتهى ٠‏ وعنتار الشيخ هو ما اختاره صاخب الذر انختار إذ قال : 
ومن كأن اسمه حمداً لا بأس بأن يكنى أبا القاسم , لآن قوله مق : مموا :18 


الكوكب الدرى (7 5 ( لزه الثالك 
سس سس اا ال 


رن [ اب ما جاء فى إنشاد الشهر ] أراد أن بين: أن الشعر 'متبل الثثر 
عن الكلام حسئه (1) حسن و قبيحه بتي » غأثبت. أن منه ما جو حكة, ثاب كليهء 
7 باعى و لا تكنوا بكنبى 2 قد :سخ لآن عليآ كلى ابنه عمد بن المتفية 
أبا القاسم ء انتهى . قلت : و فمل على كان بباذنه لله ٠‏ فقد أخرج 
البخارى فى الآدب المفرد . و أنو داؤد و ان ماجةء وصفحه الخام من 
حديث على قلت : .يا.رسول الله إن ولد لى ولد يعدك أسمية باسك وأاكيه 
يكتيتك ؟ قال: نعم ء و قد روى عن جماعة من الصخاية أسهم معو أبناءمم 
مدا وا كتوم أنا:القاسم . و قال. القاضى فى. الشفاء :. حمل.. محقةوط ااعلماء 
د سه 2 على مده حجأيه وأجازوه بمد وفانه لارتفاع الملة . وللناس فبه مذاهب ء 
ما ذكرنا هو مذهب الخبور وألصواب إن شاء الله تعالى » اتهى . قال 
اتووئ : هذا مذهب مالكء. وقال. القاضى : به قال جمهوؤر السلف وققهباء 
الامصار و جميور العلماء ٠‏ أنتهى . 


00 حك ابن عابديت عن الضياء المذوى العشرون ءأى .٠ن‏ آفات اللسان الشعرء 
0 ستل عنه يق فقال : كلام حسنه حسن وقبيحه قببيح.'. انتهى . قال القارى 


فى شرج الثمائل: روى هذا. عن عائهة مرفوعاً «باسناد حسن » اتهى . 
.و روى ف المشكاة برواية الدار قطلى . قال القارى :و كذا رواء- أبو يعلى 
باسناد حسن.ء و قال الحافظ : أخرج الخارى . فى الدب المفرد من 
حديك عبد ألله إن عمرو بلفظ : الشعر مبزلة الكلام.. لشسه: كحسن الكلام . 
00 قبيحه كفبيح الكلام : وإسناده ضعيف . و قال أيضأ : و الذي .يتحصل 
. من كلام .العلناء فى جد الشعر الجائز أنه إذا لم يكير منه فى المسجسي ء 
ى خلا.عن مجو وعن الاغراتي: في المسدح و الكذب الحش و 
ينا لا يحل ٠‏ ونقل ابن عبد البر الاجماع على جوازه إذا كان 0 ' 
انتهى :و اق العيى : قال جماءة من التابعين و الثورى و أبو حتيفة ومالك87 


الكركب الدرى ‏ ( 400 ) الجرء #إثبااث 
ثم أورد له ديلا ى هذا الياب . و هو أمره لحسان رضى الله عنه و افهامه 
به حتى وضع له الخبرء ثم الانشاد م يطلق على رفع الصوت بالشعر كذلك هو 
موضوع لليف الشعر إلا أن جواز الثانى منه يستلزم جوار الآول ٠‏ ظذلك أكننى 
فى الاستدلال على جواز الانشاد بأحدهما . 
قوله [ يضع لحسان منيراً ] و ذلك لا أن هذه الليئة كانت أل فى المدو. 
قوله [ ف المسجد ] فه إثارة إلى أن الكراهة فى الشعر لا كانت لمارض 
1 أما نفسه فاح كا أن العارض قد يوجبه )١(‏ استوى فيه المسجد و غيره . 
اقوله [ يفاخر عن إل ] يتضمن ممنى الدفح فى الفاخرة ٠‏ قوله [ إن الله 
يؤيد حمان بروح القدس ] فانه نوع من الجياد فان : 
للس. فيه تجاء.ء ولا تكب عرض أحد من المسلين و لا خش ٠وقال‏ مسروق 
و إراهم اللخعى و سام ان ضميد الله والحسن البصسرى ومرىو ان شعببي: 
٠‏ بكزهة رواية الشعر و إنشاده ٠‏ أتهى ٠.‏ 
6 وساق قرياً أنه عَم أطلق عليه الجياد اللسانى . وقال تعالى : « .يا أيها النى ظ 
موب سي و 
() القدس بضم الدال و يسكن ؛ أى جرئيل ؛ معى نه لابه كان يأف الأنياء عا 
57 حأة القأوب : فبى كاليدأ +ياة القاب 5٠‏ أن الروح عبدأ عاة لحني 
والقدس صفة للروح ء و إنما أضرف إلبه لأنه مجبول على الطبارة 
و النزاهة عن العيوب » وقيل : القدس بممعى المّرس فر أله عز “قسسسة 
فاضافة الروح إله التشريف ء كذا فى المرقأة ٠‏ 
5 فقد الرجم اللخارى فى صصيحه « باب هجاء المشركين » قال المافظ : أشار يهذه 


البرجمة إلى أن بعض الشعر قد . يكون متحا و السمد أخرج أ“تسيد 
و أبو داؤد و الساٌ وصححه ابن حبان من حديث أنس رقعه : جاهدو|)8ة 


الكوكب الدرى 60 ) الجرء الثالك 
...جر أحأتتي المناتا الها التيام_ و لا يلام ما جرخ“ اللسان 
كات للللائه الكرام قدجا. تماهد مع الى وَل فى الغروات كبدر وأحلاء. فكانت 
تقوية الروح الآمين و إاقاء مضامينه من هذا القيل» ولفظ «ماء فى قله : ما يفاخجر 
قوله [بى, الكفار] منادى يحذفحر ف الداءء وفيه مبالغة فى إهاتهم ما ايس فى 
أما المكفار ؛ فانه دل على أن كفرمم راسخ فهم ا أنهم كانوا كذاك من القدحم . وأنه 
تقليد فيهم لا ييتدون شور البصيرة حى يتركره » وأم م صبيان و ولدان ليس فوم 
قرة المتالة . 0 ا 
“قله [أ فال له عبر رضى الله غنه إن ]لكان عمر رضى اله هقد ع 
أن الى َي مانا أن تشد ما فيه مجاء لقوم أو تعيب لهم إلى غيل ذلك , وكازت هذه 
كناك , أزاد أن تشتفشر “عن وجه الاجازة فيا حي جوذة التي عَثهْ و ل ينمه 
إلا أنه غير المنوان ق #سوال .: ويمكن أن يكون 'عمر رضى أنه عنه .مل أحاديث 
النهى عن إنشاد الشعر على الاطلاق فى لذاك . ثم إرب الى ييح ل يقتمر فى 
الجواب على إباحته أو إجازءه له بل أراد أن. بنيه أن الشعر لا كان مثل الر قئ الاباحة 
وكانبت حرفته أعارض 5 أن استحسائه لعارض » وكا أن الخصة توجب تشديد النزاء 
ىُْ 1 الجر مة كذلك المطاعة وجت “تكثير المثوية ع وكان قول اءن- رواحة 


المشركين بأاستم , , و روى عد اراق ل مس من طريق مد بن سيران 

قال : هجا رهط من المشر كين النى َل وأصحابه . فقال الميأجرون كنا ردول 
الله ألا تأمى علا فبجو مؤلاء القوم : فقال :إن القوم الذين نصروا 
'“لأيدهم أحق أن يتصروا بالسنتهم ء ققالت الآنصار: أرادنا و الله » فأرسلوا 

إلى حسان فأفيل : فقال : يا رسول الله و الدى نمثلك بالمق ما 'أحب أن 
الى بمقولى“مة بين صلماء و يصرى : قال ' : أنت لخاء فقال ؛ : لاعم لى : 
م2 : أخيره عَلهم » و. نقب له فى مثالهم ٠‏ اتهى- 


حي داه ”؛ 


الكركب الدرى (865) ) الوم ٠اثالك‏ 
هذا يؤير(١1)‏ نهم دا لآ يوبر فهم غيره » كأن هذا الفول :وجب له أجراً وعدة ظ 
أفتام يا عبر عن مجاهدة فى سيل الله. ثم يستشكل مبادرة عمر رضى الله عنه بالحكم 
بين. يدى النى. يقث مع أن الآمن اوكارب عظورا للهاه النى مه .بنفسه النفيسة , 
و الجواب أن عمر رضى اله عنه كان يعلل من عادة. (8) النى يت سكوته على ما 
لا يرضناء رجاء أن جمنعه غيره 2 ومصالم . هلها أن يشيرك الأم.فى الآجر ء 
واسها أن المأمور لو كره أض الى يِه .و بيه والعياذ بالله - كان أضر له.«بدينه 
هن أن يكره أعس غيره و نميه , و عنها أن لا يواجه النى 2 أ إسبوءه مع أن 
الغرض وهو ترك لمق الحظور يمكن. الحصول بدونه » وإلا ور ره 
كله على ممصية و اخلاف 0 


)00 قو المشكاة برواية شرح المنةا عن كم 'بن مالك نه قال لني يلق : إن 
ألله تال قد ألرل فى الشمر ما أنرل .“قال النى مه : إن المؤمن مجاهد 
"و ا وااو به نضح انبل »و فى 
| الاستيماب لابن عبد الير: أنه قال يا وسول الله! ما ذا نرى فى الشمر ؟ 
.فتال: إن المؤمن يجاهد بسيفه و لسانه » وبرواية مسم عن عائشة : إن رسول 
فر قال * امجوا قريشاً . » فاه أشد كل من رشق البل . 
)0( وهذا من صفائه المعزوفة يِل فقد روى القاضى بسنده إلى أبى سعيد. الخدرى 
“ال : كان ققد لطبف البشرة رقق الظاهر :. لا يشافه. أعدأ: بها يكرهه حماء 
وكرم' نفس » وعن عائشة : كان رسول اله ييل إذا بلغه عن -أحد ما يكرهه 
م يقل : ما بال فلان بقول كذا وكذا؟ و لكن يقول : هال بال أقوام 
١‏ يصنعون أو يقولون كذ!:» ينهى عنه و لا يسمى فاعله » وروى غن أنس 
1 أنه دخل عليه رجل به 9 صايرة ظ يقل له شيئاً : وكان لا يواجه أحدأ 
بها بكره » فلا خرج قال : لوقظم له يفل هذاء وفى الباب روايات كثيرة . 


بجشي عابو دشيو بحن حيري ير ير 


قوله [ و كعب بن مالك بين :يديه ] و لا ضير فيه فاه آن”ا مع بين 
الروايتين ؛ فلمل أحدهيا أنشد فى غير زمان إنشاد الآخر أو فى غير مكانة».و 


لايصح )1١(‏ قول الثرمذى .بأن هذا أصم فأن غزوة هوية كانت بعد هذه ء. وكانَ 
عبد الله بن رواحة ل يقتل حين جاموا لممرة القضاء ٠‏ 

قوله [ و .أتيك بالأخبار «ن لم "زود ] و هى الأنام ؛ فان التجارب بطول 
الآيام تفيد مجائب , و ابست بزود منك , و نسبة (؟) هذا الثعر إلى إبن رواحة 


() ققد ثال الحافظ فى الفح بعد ما حى قول الترمذى : هذا هو ذهول 
ا أدرى كف وقم ارمق فى ذلك مع وفور 
معرفته 2 ومع أن فى قصة عمرة القضاء اختصام جعفر و أخيه على ؤ زيد 
ابن حارئة فى نبت مزة, وجعفر قل ههو و زيد وابن رواحة فى موطن 
واحد ء و كيف لخن على الترمذى. هذا » قال : حم وجدت عن يعضبسم 
أن الذى عند البرمذى من يثك أنس أن ذلك كان فى فتج مك » فان كان 
كذلك فائجه اعتراضه, الكن الموجود مخط الكروخى راوى الترمذى ماتقدم . 
و الله أعل ٠‏ اتهى . قلت : و كذلك عامة أهل السير و النارعخ ذكروا 
مرية مونة بعد الزجوع عن عمرة القضاء»ولذا! ترجم البخارى بهذه السرية بعد 
عحرة القضاء . و كانت فى ذى القعدة سنئة سبع ٠‏ و أقام الى يَوْيُةِ بعدها 
عدة إشبر و بعت مرية .مونة فى جمادى الآولى سنة تمان . و . أيضاً فعامة 
أهل السير حكوا فى غيمرة القضاء هذه الآبات عن ابن رواحة لاكمب بن 
مالك , وكذلك عامة أهل التراجم ذكررها فى برجمة ابن رواحة » فالظاهر 
التسامح من المؤلف . 
(5) فان ظاه. سياق الاك يدك عل أن هذا الشعر لابن رواحة ويقوى 
الاشكال ما ى سخة “للشبائل »فان المصدف أخرج هذ الحديث يبهذا المسند 
و الان فى شعائله وفه نسختان : إحذاهها يتمثل شعر- ابن رواخة و.تمثل يون 


الكوكب الدرى 4900 ) الجرء “آلثاأك 


57 مشكل ‏ و المواب بالتسوارة عرب إلى التقله و ور سس 
عها لملها سممته من ابن رواحة أولاء ثم سممت التى مقع يذوله , فظنت أنه لاءن 
رواحة ينبو عنه )١(‏ أنها كانت أعل بأخبار المرب و أشارها » و لكنه غير 
سد مثل بعد الجواب الذى تكلفبه .ض الأفاضل من حضر مجلس الدرس . 


وقول :و لأتيلك إل و فى أخراهما يتمثل بشعر ان رواحسة 
و يتمثل يقوله : و يأنيك إل , قال القارى : الظاهر الخبادر أن هذا 
ليت عن كلام ابن رواحة لا سيا على ما فى نسغة (و يتمثل بقوله) وقد 
اتفقوا على أنه من شعر طرفة بن العبد فى قصيدته الحلقة . و الجواب أله 
كلام برأسه والضمير امجرور لقائل: أو شاعر مشهور به معروف عندم . 
اتهى . قلت : و يؤيده ما سيسسأى هن رواية ألى الليث السمرندى 

من أن عائشة عزته إلى طرفة » فتأمل . ظ 
)١(‏ و يرد هذا الجواب أيضأ ما قال القارى : روى الشيخ أبو الآيثك السمر قندى 
فى بستانه عن عائقة أله قيل لها : أكان رسول اله َه يتمثل بالشمر ؟ 
فالت : كان أيفض الحديث [ليه الشمر غير أنه تمثل مرة ببيت أخى قبس 

طرفة فجمل آخره أوله من قوله : 

ستبدى لك الأيام ما كنت جاملا 2 و يأتيك بالأخبار من لم ترود 
فقال : وبأتك من ل زود بالاخبارء. فقال أبو بكر : لبس هكذا يارسول 
الله » فقال : ما أنا بشاعرء لكن يشكل عليه رواءة المكتاب فأنه بظاهره 
يعارض رواية الشيخ إلا أن يتكلف بأن يقال : تمثل: بمادته و جوهر 
حروفه دون “ثرثييه الموزونء أوتحمل على تعدد الواقمة » إنتهى . قات : 
و المراد بالتعارض أن ظاهر حديك الكتاب أنه عليه السلام أنشده ميا 


غير معكوس . 


الكوكب الدرى ا الجرء الثالك 
سلس سوسس 


فقال* (١‏ )إن لفظة «يقول: لبس. يانألفوله : يتمثل ٠‏ بلبيان ل « فين » ما بينته 
أولاء فكان المنى :أنه يقر ييه كان يتمثل لمر ان رواحة وغيره أحاناً أضاء فا عىمة 
07 ْ 
5000 الشعر ] 5 لس فيه . مفميدة مأ الوجمب. .للمى. عنه 

قوله [ و .تذاكرون 8 ] أى غيرة (؟) و أمتانآً منه على 07 
و ٠‏ إظباراً لاا حسان الرسول + َل عليهم حيث حيك أنقذم من أمثال هذه الفمال الى 
كبو عنما السماع و شفر عنبا الطباع ؛ إلى غير ذلك من الفوائد . 

/ باب لآنيمنل جوف ى أحدم تبحا ] قوله. ١‏ بريه ] كن ناسيك ه 4 


4 و قد عرفت أن جواب بعض_الأفاضل ماخوذ مر ل كلام الشراح ٠‏ فقد 
القسدم ذلك الجواب فى كلام. .القارى ؛ واله جزم المسأوى إذ قال : 
0 بقوله أى شر الفساعر و هر رق » فالضمير معاد على غير 
مذثور أشهرة فائله م ش اتهى . ظ 
(؟) دان 0 ا دحك إل هذا التذاكر ٠‏ فن: جملة ماذكر من ذلك قال 
7 عضوم ذال ت مآ صد قوق صنبى و تبال على رأسهاو عينيه حي عمى 
فلات 1 00 أ رب يبول العلبان ,يرأسه 0 
فت ركنت طريقة الجاهلية ودخلت فق شريعة الأملام ‏ 3 جمع الوسائل . 
(غ). و الحديك صريح فى ذم الشعر , و اختلقوا فى مله فقيل : المراد به التوع 
< 0 من. 'الفعر.ء وز هو الذى. يكون فيه لخش و خفاء . و قال اليبمق 
ردت الشمى : المراد به الشعر.الذنى مجى نه رول الله يكم ٠.‏ و قال 
ص الذى: فيه على غير .ذلك .لآن ما غمجى :به دسول الله ييه لو 
. كان شطلن ستو:لكان "كفزا + و'للمكن. وجبه .عندى أن. متل. قلبه. ختى يغلب 
٠‏ .. يعليه 'فيغلهعن. .القركٌ و..الذكر , إلى آخبر ما سطه: المي ٠١‏ 
(4) بفتح اللمثناة التحتبة و كسر رأء مضارع ؛ ورى برى عن انيز امن الورى 
كالرى . داء بداخل الجوف ؛ و قال الجوهرى ؛ ؛ ودىي القبح بريه وديا #: 


حكحيوو 


وفبه من المالفة ما لم يكن فى الحديث السابق. » يمنى أن القبح لو أفند جوفه-حي 
ليبيق له إلا الملاك لم يضزه إضرار الشعر إذا غلب عليه , وشغله “عن أمور دييه, 
لآن-ضرزدء إفسد دنه ففسد عليه جياته الآخر وية » بحلاف القبخ إذا ورى جوفه 
قآن .إضرازه :مقفصن عل الحماة ة الديوية . 00 ١‏ 0 

[ باب ما جاء فى الفصاحة و اليان ] .ان مع -كزاهم! فى مدج إذا قد 
الرجل ببهما الرباء و السبمة )١(‏ وتكلف فهما ليشار إليه ,البنان فبقال: :لله دره من 
ليغ 1 و واه له .من قصيح !كان سيا ابلائه و وبال عليه . 0 ْ 

:قله [ كا يتخال البقرة شاه إح ] و خص البقرة (؟) اطول ف لسانها 


28 0 كله . 5 قال قوم حي إصيب ركه ا داك عدم لإإنم إلرمة :مهموزة 
و إذا شت 25 قلت : رآه برآهء و قال الأزهرى : إرت.. الرئة 
.-. .أهلها بهن ورى بو هى محذوفة » و المشهور فى الرلة الممرء قاله الميق , 
قال القارى سام قينا يأكل جرف و يقيدم .آي 0 0 
)60 فى لمشكاة. بردأية أن داه عن أذ هريرة ويا 22-5 صرف الكدم 
لبسبى به قأوب الرجال أوائئاس لرقيل لله منه يوم القيامة صرفا ولا عدلا. 
و فى جمع القواد بروإية الترمذى عن أفى فريرة رفمه : اتعوذوا بلله من 
اتجب الخرن ‏ قالوا:. .وما جنب الحزن ؟ قال : واد فى جنم تعوذ منه اجيتم' . 
:.. كل ووم مأة.خرة ». قبل 2 ومن. يدخله ؛ «قالى . 0 الب 
البأيد عديدة ب ظ 1 : 
8 و قال القارى . : : ضرب 0 53 يشساهده لرأئن من حال البق لكون 
ابت فى. الضيائر, وذلك أن سار الدواب تأخن من بات الأآرض بأسناتها 
نب بها الل لمشين : أحدهها نمم لاهتدون من. المأ كل إلا إلى ذلك 
٠ 9‏ أن البقرة لأتتدكئن من الاحتشاش إلا بلساما , والآخر أمم فى 
00-0 مغرام ذلك كالبقرة: الى لا نستطيغ - : ياي انيه بابك ات 


الكؤكب الدرى (4؟4) الجرء الثااث 
اواك اليا ااا 216ظة الللستمهتنيميه 


و حرص لا على .الكل ما: ليس لغيره ءا أن هِذا الرجل: يريد أن بتطاول. بأسانه 
على الأنام . ويحوز ببانه ما ينحان له. من الخلال و الحرام ٠‏ 

قوله [ فان. الفويسقة رمما جرت الفتيلة ].المراد بها إلفارة فانما تشرب 
الزيت وتعتاد جمع الأشاء فى يها ء فتجر الفتيلة )١(‏ لذلك فرما حرق البيتء ولا 
ضه فى اثركه. إذا أمن..(؟) الاجترلق.. 


2-8 


34 والحلو والمى بل ناف الكل سام لها ٠‏ تكذلك مولا الشذن بتخذون ألسنتهم 
خريسة إلى مآ كلهم لا يرون بين الحق و الباطل » ى قال القاضى : شبه 
إذارة لسانه حول الأسنان والفم حال تكلم تفاصمأ ما تفعل البقرة إلسانها » 
و فى النهاية : هو الذى ا ال 
القرة يساما »:إتهى .. 

(١)-فقد‏ أخرج أؤدلؤد بننده عن ابن عباس قال : جاءت فارة فأخذت 
تحر القتلة خاءت بها فألقها بين يدى رسول الله مقت على اخرة الى كان 
تاعدآ ظبها 'فأحرقتٍ مها مثل موضع درم ؛ فقال : إذا عب بترا سرج 
< نآن الشبطان يدل, مثل هذه على هذا تحرفكم . 
6 3 بذلك جزم جمع من الشراح » فقد حكى القارى عن الروى: : هذا عام 
يدخل فيه البراج .و غيره ء وأما القناديل المعلقة. فان خدفضه بسييها :حر يق 
دخلك فى ذلك و إلا فلا بأس لاتتفاء الملة » و قال القرط :جتنع أواص 
هذا الاب 'من: ناب الارشاد إلى المصلحة 06 تحتمل أن تكون للندب لا 
سيا عن بنوّئ امتثال الأ ٠و‏ الاغلاثى مقيد بالل , والآصل فى جمبع 
ْ “ذلك جع إلى الشيطان فانه هو الذى سوق الغارة إلى الاحر أق ؛ اتهى . 
م فلك ويذل هله ما تقلع فم مزالة أى داؤه عن ابن. عاتن وفنا : فان 2 
الديطان يدل مثل هذه عل هذا . 


ال.كوكبي الدرى 0ه َ( < لجرا الثالثك 


قرله [ فأعطوا الابل حظا من الآرض '] أى إذا تزلتم )١(‏ لحاجة فاتركره 
يرعى لمدا أن الكلاء حينثذ موجد فى كل أرض و لا تنركوه حصت لا بقدر على 
الرعى » و كذا غيره من الدواب . 

فرك [ فإدروا با نيا إخ ] أى مجلوا فى قلع المسالة و لا تمبلوا ف 
الطريق , فان الراحلة نستضر يذلك فانها لاجد (؟) ما تأ كله فتأثر بالجوع ويذوب 
تقبأ قوله [ أن ينام الرجل الخ ] أى قريآ من الطرف حى يخاف السقوط , 
وأما إذا بعد أوكان على مثل ما نام () عليه فلا كراهة اف السقوط » 


ربلا يوقا بين علد بج بابر بي باتئي سئب بكي لاتير رادا لاير اللي 


01 لاسي ا اند الميخ فى البذل تا للقارى ء يعنى دعوها سساعة 
اقافة رض إذاعتما سن الارص زعا فيه + اتهى ٠‏ ومعى قول الشيخ : 
و كذا غيره من الدواب » أن الحم لا بختص بالابل بل ذكره لكثرته فى . 
هذه الددارء وكل الدواب فى ذلك سواءء ولذا قال النووى : ممى الحديث 

الح على الرفق بالدواب و مراعاة مصلحما : فان سافروا فى الخصب قللوا 
السير وتركوها 'نرعى فى بءض اللهار وى أثناء السير فتأءذ حظبا من الآارض 
بما ترعاه مها » و إن سافروا فى القحط يلوا السير ليصلوا المقصد مو فببا 
بقبة من قوتمها , ولا يقللوا السير فلحقبا الضرر ء لآنها لا تجد ما رعى 
قضدف ان يذهب نقما ٠‏ أتهى ٠‏ 

)0 و ساي و 0 ناك 
ما تأكله ء و قال القارى . : أى أسرعوا عليها السير ما دامت قوية ياقية 
التق ».و بسط قا [عراب هذا الفظ و تركيها . التق بكسر النوتفت 
و سكون القاف إل .١‏ < 

6 ل ون ان هذا حك السطح . و أما إذا نأم 
على شق موضوع نوم كااسرير و تحوه الذى لا يخاف منه السقوط فلا 
كراهة » وأما إذا خيف على السرير أيضأ فيكره لآن علة الكراهة خوف 
السقوط سواء كان على السطح أو على السرير ٠‏ ظ 


اكوك الددى + ) الجره. اثثالك 


و أما إذا خيف كان ملياً عله حيتل أيضا . : 
37 ع في “خوه [ د إن تل 06 
بكم كيته بطوله (7) . ظ ظ 


(1) 8 يدل عله صوغ اللكتاية من التسخ الى بيدا اغندية و المصرية هو في 
سل : بلفظ مألت بصياغة كتاية الممووف , و ضبعله 0 
0 من القارى دا المثاوى و البجورى , بال حتيالين مع إذ قالوا : 

التكلم » و غلى هذا فالكلمتان بعد ه النعب على الخلية ٠‏ و ف , روانة 


بصيغة النائية منيا المجهول دعل هذا فالأسمان بعده ده بالرفع على الثياية عن 


بشبيي به 0 )| ّ 5 


“ الفاعل + أتهى . 
)0 أ .بزدأة المقدار بلزدباد الزمان 3 
ريسة اء 0 
؛ ٌ 0 1 


الكتوكب الدرى (بمو) 200 الجر ءتالثالث 
ال 0ك 


أبواب الأمثال عن رسول الله مَل 


وضعبها ليع بذاك أن التمثيل جار و أن التشبيه إمسا يتمد الكل فى 
وجه الشيه , ولا ياظر فبه إلى سائر ما يلزمء فان تطبيق كل المشبه على كل الأشبه به 
لا بكون مقصوداً . فان الله عر وجل شيه بالصراط المستقيم و هو على الارض 
بالاسلام (ؤ) ء ولاتشيه ينما فى كثير من. الآمور يجامع الايصال إلى المقصودء 
وكذلك ما قال : و داع (7) يدمو فوقه فاله لا ينظر فيه إلى ما أزم من تحميزه إذ 
(1) هككذا فى المقول عنه بزادة الباء على الاسلام و الصراط معأ » والظاهر 
أنها عل الاسلام من: سيو الناسخ ٠‏ 
(ن) ١«ظامر‏ باأتاده القيت: رجه الله أله فسر الداعى بالله عز أسمةء و مر 
ظ ساق الثرمذى ء إذ قال : و الله يدعو إلى دار السلام » لكن هذا 
المديى متمر ء وأخرجه الحام مفصلا و فس فيه الداعبين بغير ذلك , 
ولفظه” + عن التواس بن سعمان قلل : «ضرب الله مثلا صراطأ -مستقيماً . 
و عل كنق “الصراط نوران: فبما أبواب مفتحسة . و على الآبواب 
ستووص غحاة,وعلة القراط داع يدعو بقول : يا أبها النامن اسلكوا. الصراط 
سمأ ولا تتوجوا؛ و داع دعو على لجرك “فا أراد أحدم فتم شتى 
“تلك الآبواب ؛ قال : ويلك لا تفحته 'فانك إن تفتحه تلجه , فالصراط 
الاسلام » و الستور حدود الله , والأآبواب المفتخة عتارم الله » و الداعى 
(إذى عل رأس الصراط كناب الله » و الداعى من فوق واعظ الله يذكر يمع 


نا 


5050 57 لجرء اثالس. 


التشيه والتصوير إنما هو نجرد دعاله مستقيلا » فان الداعى إذا كاشافى الجمة المقاباة” 
من المدعو كان الوصول إليه أسبل و سمع قوله أصورب فكان القيول له7أمم . 
قرله[حى يكشف الستر ] والله أعلى ماذا أريد )١(‏ بالسترء وما الفرق"ينه: 
وبين الخد ؟ ولعله أراد بالستور الشيهات وبالجدود المهيات , أو أراد بالستور ما :عل 
ظ الميات من الصور المرغوية فسا ؟ قال يقت : فت انار بالشووات وحفكت الجنة”' 
بالمكاره » أو 0 بالحدود المنهيات ؛ و الشير نفس اامهى: ٠‏ و لا ينحل المقام إلا ٠‏ 


8 فى قلب كل سل ٠‏ عم على “شراط لم ولا أعرف له علة.. و م 
مخرجآء ٠‏ أتهى 50 ؛ و بيد رواية الحا 8 هالى المشكاة برواية 3 
سنو انال ولف التسية ارفك +« و عند رأس الصرَ 5 داع يقول : 
استقيموا على الصراط » وفوق ذلك داع يدعر كلما م عبد أن فح ينا 
من تلك الآبواب: و يحيك لا تفتح ا. ثم قسن الداعى. على رأس: الصي ايل 
بالقرآن » و الداعى من فرقه بواعظ الله فى قلب | كل مؤمناء وما يلبغى 
اتبيه عليه أن قوله ( صسرالاً مستقرها) بدل من وله ( مثلا) لاعلى [هدام المندل 
فى قو لك : :زيد رأبث غلامه رجلا صالحا , قال القارى. وقوله (زوران) 
بالزاى المبدلة عن السين بمعنى سوران 15 -ققه انحنى , وف النسخة المضرية 
(داران) بدل (زودان) و الظناهر أنه تحريف , وما ذكر المصدف من 
رواية الدارى عن ذكري بنا عدى عن القزارى ؛ و كتب عله الحدى أنه 


بوجد فى بعض النسخ زكري بن أى عدئ فبو نجريف من الناسخ , والصوات ٠‏ 
يدون حرف الكنية فأنه زكربا بن عدى بن زريق من مشاعخ إلدارى , 
وتلامذة الفرارى ؛ وهذا الآثر ذكره مسل فى مهد مه بدؤن لظ السكنة. 
و لست فى السخة المصرية من النرمذى أيبضاً . 

(5) ولفظ رواءة الحام المتقدمة يشير إلى أن اللمراد بالمدود حدود الجواز, فلا 
شخل فى الل رام لا بعد تعدى حدود الجواز و اهو الير بكشيف حاف 


مرياسى ا (صسم) جود الثالك 


بالاستفسار ء عن الاستاذ العلام ء ى الله الحادى إلى الضراط المستقام . 
قزله [ و الذى .يدعو من .فوته ] و حكذلك ما تقدم من قوله [ و داع 
بدعو فوقه] المكناية راجعة إلى الصراط أو إلى العد , أى من فوق الصراط أو من 
فوق العبد المدعؤ ء والمراد به الآنياء ونوايهم » أوملهم الخير. من الله سبخانه . فقد 
ظ حقق بتعدد التجارب أن العلب لا ادر إلى الجرام: إلا بعد تردد فيه و منازعة 
ش أن يفعله و أ شرك إلا إذا جمل السيئات بيده ودأبه كان (1) كا قال : 
كلا بل رأن على قلوهم ما كانوا يكسبون » . 


ادها" ديا تيفك لبي "ييه" ابي" ديه نيه بين لا يااين ييا ينا رين" لحب بيبا لريدة ني بي اجبيا- ابيط ييا يتن اويا مرا عد جيه عيصيي سيد ميا يا ليد 


به عالله أعل . ولفظ روآبة ابن مسعود : إن الابواب المفتحة عحارم الله . و إن 
النتور المرخاة دود اه » قال الطبى :: الحد الفأصل عن الشق ربو حارم 
الله م قال القه تغالى : ٠‏ تلك حدود الله فلا قربوها » قال القارى 
والظاهر أن المراد بالستور الآمور المستورة الخير الميينة من الدين 5 
بالشبية المعيرة عها بحول الجى فى الحديك المشهور » اتتهى . وفى امجمع : 
أصل الحد الفصل بين الشيئين» قكأن حدود الشرع فصات بين الخلال والترام : 
و قال الراغب : الحد الحاجر بين الشيئين الذى ينع اختلاط أحدغها 
:بالخ : ٠‏ يقال: حددت كذا جعلث له حداً عيز . وحد الى الوصف نيط 
عسّاء المميز له عن غيره ٠.‏ 2 
)١(‏ غق الدر برواية أحمد و الام و الترمذى و صححاه اناق وان ماجة 
و غيرهم عن أى هرئرة مرفوعاً : إن السد إذا أذنب ذنا تكتت فى قله 
<< تكتة سوداء ؛ فآن يأب و رع و استغفر حقل قلبه . و إن عاد ؤادت 
ختى تاو قله »فذلك الران الذى ذكر الله فى القرآن ٠‏ وبرواية الببمق عن 
حذيفة : القاب هكذا مثل الكف , يذتب ألذاب قنقيض منه, ثم يذب 
الذنب فينقبض منه حى يم عليه . فيسمع الخير فلا يحد له مساغاً, الحديك 
تاق آلات روانات أخراء 'فن جمل السيثات دأيه يق الت ا 
فلا يردد فى فطباء ولا يتمظ. بواعظ القلب ولا غيره غالبا الا من 
الله صدره و وفقه. فهو على كل شبى قدير ٠.‏ 


2 


0 


الكوكب الدرى ( 44٠‏ ) الجرء الثالك 


سبرب ياي خبز)_- سه 
قرله [ ؤ:الدار الاملام ]!و لم يقل و الدار )١(‏ الايمان [شازَى إلى أن 

01 قادر الشبخ ما أدق. تكاته » ؤعامة الشراح سكتوا عن مثل هذه االطاتقتكي ‏ 
ثم لا ينيغ علنك .أن سباق روايات جابر متاف فى كتب الحديث و إلله 
' “أشار الترمقتى أيضا “بيد ذكر الحدينْء فساق الترمذى 5 ترىء و إليه أشار 
“البخارئ قحيحة تميقا . و أخرج فى ححيحه إسنذ آخر بغير هذا السياق 
ولفظه : حدثنا جمد بن عيادة نايزيد ناسايى بن حيان ناسعيد بن ميناء حدثنا 
أوسمعت جابر بن عبد الله يقول : جاءت ملائه إلى الى وَل وهو نائم , 
قال بعضبم< إن نام » وقال بغضهم : .إن المين نائمة والقلب يقظان؛ فقالوا: إن 
: لصاخكدهذا «ثلا .فاضر بوا له مثلا , فقال بعضبم ؛.إنه ناثم , وقال: بعضبم : إن 
النين ثائمة: والقلب يقظان » فقالوا:. مثله كثل رجل بى دار وجمل فيها مأدية 
د بويون ونا افن بات الداعى دشل الناد كل يق الأحط نوا 1 من 
الداع 7 دغل الداذ وم يأكل: من المأديةء فتالوًا : أولوها له يفقبها , 
فقال يعضيم': : إنه لثم ,و قال بعضهم : إن المين نائمة و القلب يقظان . 
فقالوا: فالدآر ال والنا عمد ع فن أطاع عمد يك فقد أطاع الله , 
و انق عض ا 1 لد عمس 1ل ار لد قري بن. الاس , قال 
الحمافظ. : قوله فقالوًا الدار..الجنة أى الحمثل بها » زاد فى رواية سعيد. بن 
أنى “هلال ( َى رواية الترمذى) الله هو الملك0. والداز الاسلام » والبيت 
للقيو د ف ان مسعود عند أحبد : 'أما السيد فمو رب المالمين . 
“قر إن ابنيان فبو الاسلام» و الطمام الجنة ٠‏ أنتهى . قال القنارى : فان 
ظ قلت : كف شيه فى الحديث السابق الجن بالدار وف هذا الحديث الاسلام 
بالدار ء وجعل الجئة ملدية؛ 0000 ل كن الإبلام 3 إدخوها اكتق 
فى ذلك بالمسيه عن السبب ندؤ الما كانت الدعوة إلى الجنة .لانم إلا 

الدعوة إلى الاسلام وضع كل منهما مقام الآخر ء و لما كان تعيم الجدة لاك 


الكو كي الدرى )4:41١(‏ الجر حالثالنىك 


بحرد التصديق المحبر بالامان لا ينفع ما لم ينضم إل قسط من الاقرار» و التسلم 
المعير عنه بالاسلام ء و أدناها اعتقاد فرضية الشرائع و الاحكام . فصار الاسلام 
منقسماً إلى نوعين , فلمل حقبقة من أدى الآركان 5 وجمث » وفى حكم المسلم الحقيق 
من لم يؤدها غير أنه مقر بوجوبها عليه » و معترف #قصيره بنركبا ء و أما من 
آتكر وجوب الشرائع رأسأ فلبس لله من الاسلام حظ قلبل ولا كثيرء فلا يدخل 
الدار و لا هو ذاتق من أطعمة اللطيف اير . 
قوله [ و أنت .با جمد رسول إل ] و وجه التخصيص مع أن سائر الآنبيياء 
دعاة إلى الجنة هداة إلى مواد المة أن الانساء صلوات الله علهم لا حصر لاد 
على نى مهم معين أن لا بدخل الجنة إلا بأن يؤمن به بل الام مرجو بعد كل 
و بهجتها هو المطلوب الأصلى جعل الجنة نفس الأدية مبالغة . كذا ححؤقه 
الطبى » إتتهى ٠‏ ثم ذكر المصتف أله مرسل ء قال الممسافظ : يريد أنه 
منقطع بين سعيد و جابر . وقد اعتضد هذا المنقطع يحديث ريعة الجرشى 
عند الطبرانى فانه بنحو سياقه و منده جبد ء و سعيد بن أى هلال غير 
سعيد بن ميناء » وكل منهما مدنى, لكن ابن ميناء تابعى مخلاف ابن أل هلال 
واجنع ينهما إما بتعدد المرفى وهو وأضم ؛ أو بأنه منام وأحد حفظ فه 
بعض الروأة هأ لم يحفظ غيره » واجمع بين اقتصاره على جبرئيل وعيكائيل 
فى حديث ء و ذكره الم بصيغة اججمع ف الجانبين الدالة على الكيرة فى 
حديث آخرء فيحتمل أنه كان مع كل منهما غيره: واقتصر فى الرواية على 
من باشر الكلام مهم ابتداء وجواياً ٠‏ وقع فى حديث أبن مسعود عند 
العرمذى: إذا أنا برجال عليهم ثياب بيض » الحديث » إتهى . قلت : وحويك 
ريعة الجرشى الذى ‏ أشار إليه الحافظ أخرجييهة صاحب الملسكأة برواءة 


الدارى تغير سير فى السياق . 


لل 8 ( ؟؛؛ ) الجرء الثالك. 


ارو ار مت حلي ب بي ور جا 5 6 لا بس 7١‏ لخر يجت 1 وو نايج بيجا جار برج الى واي .1 جار حار جور جح ا ب يمايم عيبي 1 


بوي ساي بو بويد لجو جر أها 
إذا ل يؤمن به مَقِثُهْ فأنى يرجى له الجنة بعد ذلك ٠‏ ظ 
قوله [ ثم خط علبه خط ] من هاهنا يستتبط جواز الأعمال للحفظ من 
الجن و دفعهم بل استحبابه , و إبما منعسه عن التكلم بهم لثلا يدهش منهم أو لغير 
ذلك من الشافع . 
قوله [ أشعارم (0) إل ] يعنى أنهم كأنوا كالزط (+) فى أشعارمم وأجساممم 
غير أنم مع أنى لم أر عام ثياباً تسترمم لم أر عوراتهم . فكان كالاستثناء عنا قبله 
حيث ساوام بالزط . [ 
قوله [إذا رقد تفخ] أى تنفس شديداًء ويكون لقوة فى البدن ٠‏ قوله [إن 


'٠ أى ف أزمنهم فسعه أن يؤمن بالنى عقي , و أما إذا لم يؤمن نينا‎ )١( 
يل الذى لا نى بعده فيمن يومن بمده ؟ و يمكن أن يقال فى وجه‎ 
التخصص : إن المعروف عادة أنه إذا ذكر الآمير أو السيد أو الرئيس فيراد‎ 
به جماعته, والنى يه سيد الرسل و إمام الأنياء و خطيهم ء واثم حت‎ 
لواله » فذكره مِقِقَمْ مستلزم لذكرهم ء و المراد كل الأنيياء » أو يقال : إن‎ 
. القثيل باعتبار هذه الآمة . وكذلك حال الآنباء علهم الصلوات فى أزمتتهم‎ 

(0) ككر فى الماشية : يجوز التصب فى قوله أشعارهم و أجساهمم على تزع 
الخافض , ويحوز الرفع على الابتداء والخير محمذوف أى مثلم . و الله أعل 
بالرواية » أتهى . 

() يضم الزاى وشدة مبملة » جنس من السودان و الْاودء هكذا فى المجمع , 
و قال أيضأ : حديث ابن مسعود لا أرى عورة و لا قشرأ » أى لا أرى 
هنهم عورة مكشفة » و لا أرى علهم ثياباً . انتهى . قال المجد : القشر 
بالكسر غفاء الشثى خاقة أو عرضاً و كل ملبوس ؛» اتهى . 

(4) و كن النفن فى النوم من دأبه يق م فى الشمائل برواية ابن عباس :وكان 


الكوكب الدرى (؟44) الجوعالثالك 
عينه تنامان إل ] بكسر الحمزة ليكون كلاماً مستقلا علحدة , فانه ليس بان للا تقدم 
من قولهى :ما رأينا قط عبدأ أوى إل لآن ذلك لبس عا يختص به يلتم بل الانسياء 
كلبم كذلك . ولذلك لم يكن نوم الآنياء بناقض طبارتهم » و كذا تصير الأولياء 


أضاً : 


امهم يفون )١(‏ ع م يتكلم به عند م ٠‏ فكان م أدم أنه نص مخصائص 


١‏ وا حقو قله و لا بزحل م 4 وهو شارك عار الأنساء قَْ أن شه تامان 8 انام 


قلبه , ثم ربوا الكل له لعلم )١(‏ لا عدوا أنه رَيِتَهْ سمعه و يفيمه . 


بد ب الث لي لي ا لض اث جح اع ل الل ع لي 1 الل ا ا ا ما ا ا ا د ال ا ا ا ل ااا اللا ا ا ا ل 00 


َه إذا تأ تفخ ؛ 2 قد ورد هنأ اللفغل قَْ الخارى قّ حل مث أن عراس حين 


000 


نام عند خالته ميموية ء و أككر ما يكون النفت عنه استثقال الوم . 
أى يطلعون ٠‏ و قال القارى : يقضان غير منصرف . وقيل : منصرف ء 


الى فعلانة هنهاء يعى فلا يفوله شئى عا تقولون . فان المدار على المدارك 


الباطنية حون الخواس الظاهرية ٠‏ و قال الطبى : هذه عناظرة جرت ينهم 
بيبانا و تحقيقاً لا أن التفوس القدسية لا يضعف إدراكبا يضعف المواس 
أى الحسية لاستراحة القوى البدية . بل رما يقوى إدرا كبا عند ضمفها . 
كا مشاهد عند أرباب الصوفة ( مكذا فى الأصل ) اتهى - قات : ومع 
ذلك فعدم نقض الوضوء بالنوم خصيصة للاانيا لا يشترك فيم الأآواياء . 
و لا يذهب عليك ما فى حديث أبن مسعود هن اختلاف السياق لا تقدم , 
قال الحافظ : ظاهر حديثك سعيد بن أنى هلال أن الرؤيا كانت فى بست 
الى مَل لقوله : خرج علينا فقال : إفى رأيت فى الخام: و فى حدبك 
ابن مسعود أن ذلك كان بعد أن خرج إلى الجن فقرأ علهم ,ثم أغق عند 
الصبح . و يمجمع بأن الرؤيا كانت على ما وصف أبن مسعودء فللا رجع 
إلى منؤله خرج على أصمابه فقصها , اتهى . قات : و هذا سد حمل 
الروابتين على قصة واحدة و لاا مانعم عن التعدد . 


0( يعى .ذكروا أول الكلام مدا و اعفار لان النى مك هل مع 


لعسدعيسا 


المكو كب الدرى ( 4؛؟ ) الجرمالثالك 


قرله [ فقال سمعت ما قال هولا. إلخ] على زنة المكلم من المنروف (9) 


لابصعة الخخاضر 0 ون مواع ان مسعود كأن غير عمس ثاب فيه .. 


قرله [ وسلبان التدمى [لخ ] إما (9) ذكر هاهنا سلبان التبمى مع أنه لبس 


8 أم لاء ثم لما عليوا أنه يَقلّهُ عله ويفيمه ضربوا له الثل ليعل النبى عَلأ 


01) 


مأ قصدوهء 3 


و يؤيد ذلك ما فى الخصائص برواية الطبراق و أنى نيم من طرربق خمرو 


| الكالى عن ابن مسعود. وفيه: ثم إن رسول الله عليه استيقظ , قال : مارأيت 
ياابن أم عبد ؟ فقلت : رأيت كذا وكذاء قال: ماخق على شتى مما قالوا , 


م هر من الات , التهى . 

احتاج الشبخ إلى هذا التوجيه لا أنه بوجد ف النسم ذكر سليان التبعى 
و ليس له ذكر فى الرواية » و الحق أن فى النسخ الندية سقوطأً مرن ‏ 
الناسخ » و الصواب ما فى المصربة و لفظه : و أبو عثيان االنبدى امه 
عبد الرحمن مل ؛ وسليان التبمى قد روى هذأ الحديبث عنه معتمر ء و هو 
سلبان بن طرعان و لم يكن تيمبا ٠و‏ إيما كارب ينزل نى ينم فنسب 
إاجم » اتهى ٠‏ وعل بذلك وجه ذكر سليان هاهناء فان الرواية المذكورة 
رويت من طريقه أيضأ » فذكره المصنف تبعا ٠‏ و إن لم يأخف سلبان عن 
أحد من رواة السئد المذكور . ققد قال الزيلعى : روى أحمد فى مسنده : 
حدثنا عازم وعفان , قالا ثنا معتمرءقال قال أبى: حدثى أبو تميمةء عن 
محرو اللكالى » عن غيد الله بن مسعود ٠‏ قال : استتبمنى رسول اله يق 
فانطلقنا حتى أينا مكان كذا و كذا , عفط لى خنطة و قال لى : كن ١بين‏ 
ظبرى هذه لا تخرج هنا ء ثم ذكر حديثاً طويلا ».و أخرج الطحاوى 
هذا الحديث فى كتابه المسمى ب « الرد على الكرابيسى » ثم قال ؛ والكالى 
هذا. من أهل "الشام ٠و‏ لح يرو هذا الحديث إلا أن تميمة ه.ذا »و لس 7 


الكوكب الدرى (هغ؛ ) الك الدالع 


بمذكور فى الرواية فرقاً بين الذيمى )١(‏ و التيبى » عل السامع بلئيس ينهم . 

[ باب مثل الى و الانبياء َيه و علهم أجممين ] قوله [ فاكلا إلخ ] 
يعى أن الشرائع البى كلف الله بها الآمم السابقة لم “حكن كلتك و لا نمث 
لقصور (؟) فى المكافين بها » فبعى نبيذا ميخ مكئلا ما يق من الخيرات والبركات . 
هادي إلى أرشد السيل فى الطاعات و العادات . بشرائع لا خلاف فى أمها أحسن . 
الشرائع و لا شقاق؛ ويشير إليه قوله: بممْت لاممم مكارم الأخلاق . 


هو بالمجيمىء بل هو السلى بصرى ابس بمعروف؛ اتهى ٠‏ قلت : ولا ماتع 
من أن المصاف جعله مجيمياً . فذكر سليان هذا هاهنا لذكره رواية جعفر 
إن هيمون عن أنى تميمة الجيمى قبل ذلك ؛: و سليان أيضأ آخذ عنه على 
هذا التوجه ء فتاسب ذكره هاهنا ٠‏ 2 

» هذا أيضأ مِنى على النسخ المسديةء إذ فبها: و إما كان عل بى كير‎ )١( 
و الصواب ما تقدم عن النسخة المصرية : إها ينزل بنى نيم » و المنى أن‎ 
٠ سليان لم يكن “يميا » ى إبما نسب [امهم لتزوله فيهم‎ 

(م) ما أجاد الشيخ.! فلا يرد على تقريره ما أشكل على الشراح من إهام النتقص 

فى الانبياء السابقين » و زعم أبن العرنى أن اللبنة المشار إللها كانت فى أسن 
البار المذكورة . و أنها لو لا وضعها لاتقضت تلك الدار » قال : و مبذا 
م المراد من النشبه المذكور » قال الحافظ : صذا إن كأن متقولا فهو 
احسنءو إلا ظيس بلازم» نمم ظاهر السيلق أن تكون اللبنة فى مكان يظبر 
عدم الكال فى الدار بفقدهاءو قد وقع فى رواية همام عند مسلُ : إلا موضع 
لبنة من زاوية من زواءاها ؛ فيظبر أن المراد أنها مككلة محسسةء و إلا 
لاستارم أن يكون الام بدونها كان ناقعأ . و لس كذلك » قان شريعة 
كل نى بالنسبة إليه كاملة »فالمراد هاهنا النظر إلى الأكل بالنسبة إلى الشريعة 
الحمدية مع ها منى من الشرائع الكاملة ؛ انتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى (4:) الجرء الثالت 


قوله [ و إنهكاد أن يسطنى بها ] فان الآمس إما مطلق أ مؤقت و الأخير 
فى الآول لا بوجب مذمة-و لا يعد المأمور به قاضيا , وف الثاقى عصيان © الأمور 
اتأخير فيه بعد قاضياً . والأمى ليحى عله السلام اعله كان من بل الثانء فلذلك 
صح قوله :كاد أن بيط مها .وعيسى عليه السلام لم يكن بعد أوخى إلبه كتاب » فل بشكل 
أنه كيف أمس .يح ع وجود عيسى »2 و كف ساغ لعيسى عليه السلام أن يطلب 
نياية من الذى هو دونه, لآنمهها )١(‏ كانا مساويين إذأ . وفى قوله : «أخشى إن سبقتى 
بهاء إشارة إلى جواز الخلف فى الوعد وامتنع لغيره » فان العذاب فى ححق الأنبباء 
لو استحال إذاته لم يكن لشيته عليه السلام معبى . 

قوله [ فامتلا” و عدوا على الشرف (؟) ] يمكن أن ستنط من هاهنا أن 

الامام إذا كان من أسفل وصار يعض القوم فى موضع عال منه جاز عند الضرورة 
و الزحجة . فان قوم عيسى لا ارتفعوا على الشرف بعد امتلاء ببت المقدس لحم شكر 
عاهم ذلك (0) ٠‏ 

قرلة [ فقال ] أى قال قائل و هو (4) الصدقة هاهنا » فان الصدقة تطفئى 


() علة لقره : لا يشكل » بعنى لم يكن يحي دوله , بل كانا مساويين ٠.‏ 00 

() قال المجد : الشرف عيركة العاو و المكان العالى » و شرفة القصر معروف 
واجمع شرف » اتتهى . و فى لغات الصراح : الشرفة كتكره جمعه الشرف . 

() مع كونه عليه السلام ندأ » لجواز التفوق على الامام بشبت بالآولى » والقصة 
و إن لم تكن فى الصلاة لكن العلة وهى الازدراء بالامام مشتركة فان قدر 
الامام ليس بأجل من قدر النبى . 

)ع( وان الصدقة ههى الى فدت نفسبا عرض التصدق الأسير وهذأ هو التلأهر 
من ساق التُرمذى » و الحديث ذكره ابن الثثين فى أسد الغابة تغين سير 
فى بعض الألفاظ , ولفظه فى أمس الصدقة : إنما مثل ذلك مثل رجل أسره 
المدو فأوثقوا بده إلى عنقه “فقال : دعو أفد نقسى منكم شعل يعطبهم 


الكو كب الدرى (8»؛ ) لجرو الثالك ١‏ . 
غضب الرب ء ولا برد اللاء إلا الصدقة والدعاء » و انقوا انار و أو بشق مركا 

قوله [السمع والطاعة ] ل كان الى يِِنْهِ أونى جوامع الكلم بين فى هذين 
اللفظين ما يربو كثيراً على انس الى ببنه يحبى عليه السلام ؛ فان. السمع شامل لسمع 
أمى الله سيحانه وأنيائه ونوابهم إلى بوم القيامة . فكأن المبى إفى آمرم أن تسمعوا 
أمى كل من أمرم «وافقاً لام الله و رسوله و لو مباحا . لو أميرأ )١(‏ عليكم 
فى كل ما لاتحصى تفاصيله , ثم إن السمع البحت ل لم يفد فقد قال قوم من سىم: 
سممنا وعصينا ء أردفالسمع بالطاعه . فشمل ما فى الشريعة من الآركان والعادات . 
و السئن و الطاعات , و كراثم الآخلاق و الحستات . قله دره ٠‏ ثم إنه خص 
منه بعض مأ اهم به فقال : 

[ و الجباد و الحجرة ] و هما مثل الأولين يشملان معاق لا تحصى . 

وفى تخصيص الام مموافقة الجماعة عنريد أهنام بها فان التأسى بأحاب النى مه [نما 
هو ملاك الام و سنام العمل . ظ 

قوله [ و هن أدعى دعوى الجاهلية ] علاوة على الس ألى و عد با . 
50 شيمًاً بان ما سبق ؛ فآن كلا عن السمع و الطاعة و الماءلة شمله إلا 
أنه فصله و بته لا رأى ابتلاءهم بذلك , و المراد بدعوى الجاهاية يمكن أن هم 
حك يصدق على كل ما خالف الشرع من الآمورء وإن مخص (؟) با اعتاده أهل 
)١(‏ أىلوكان الآأمس أميرا عليكم . والظرف فى قوله : فى كل ما لابحصى متعلق 

للفعل فى قوله تسمعوا ء أو المصدر فى قوله : لسمع أمْ الله . 
500 : ولا سعد أن #اص يا ذكر الحافظ برواية مسل وان حيانت 


و غيرهما من طربق أبان 'ن يزيد و غيره ؛ عن نحى بن أنى كثير» عن 
فى أمتى من أم الجاهلية لا يتركونهن : الفخر فى الأحساب . و الطعن فى 
بوافق سند حديث أليأب فأولى أن غسر به . 


الكو كي الدري ( »ع ) الجزء الثالك 


و دطائهم فيا لهم بأسماء منعهم النى مكل عنها . 

قوله [ عباد الله ] منادى محذف حرف الداء . - 

قوله [ لاسقط ورقها ] هذا تحتمل أن يكون وجه )١(‏ الشبهء وأن يكون 
.انأ ابعض خواصه ليسبل علييم فهمه » و. مع هذا فهو بض (؟) من الوجوه 


)١(‏ وايؤيد ذلك ما قال الحافظ : و وجه الشبه بين المسل و النخلة من جة 
عدم سقوط الورق ها روى عن إبن عمر من وجه آخر بلفظل : كنا عند 
رسول اله ايه ذات يوم فقال : إن مثل المؤمن كثل شجرة لا تسقط 
ها أملة » أشرون ما هي ؟ قالوا: لا! قال:هى النخلة . لا تسقط الها أعلة 
ولا ضسقط اومن دعوة . أتهى . ظ 

60 اخظفو فى وجه الشبه فى هذا التشبيه ٠‏ و كلام الشيخ يشير إلى أنه جاجع 
لأمور كثيرة ء قال الى : أما وجه الشبه فقد اختلفوا فيه » فقال بعضبم : 
هو كثرة خيرها . ودوام ظلها و طيب تمرها , و وجودها عل الدوام ء انه 
من حين يطلع كرها لا يزال يؤكل منه حت ميس ء و بعد أن بيس 
يتخذ مها منافع كثيرة من خشيها و ورتها و أغصاما ٠‏ فيستعمل جذوعاً 
واحطبأ و عصياآ و اضر و حصراً , و غير ذلك ما ينتفع به مم 
أجزاما ‏ ثم آخرها نواها ينتفع به علفآ للابل وغيرها : ثم جمال ناتها 
وحسن شمرتها » و عى كلها مناقع وخير وجمال . و كذلك الموّهن مير كله 
من كثرة طاعابه و مكارم أخلاته » ومواظبته على صلانه و صيامه؛ وذكره 
والصدقة وسابر الملاعات ‏ هذا هو الصحبح فى وجه الشبه . و قال بمضبم : 
وجه النشيه أن النخبلة إذا قطمت رأسها مانت مخلاف باق الشجرة , وقال 
عنيم:: ا لا تحمل حي تلفح ٠.‏ وقال بتضيم :لاا موت إذا عرقت أو 7 
فسد ما هو كالقلب لا . و قال بعضيم : لآن لطلعبا رائحة الى . و قال 2 


تركب البرئ ( و4 ) لجو الثالك 


لتى وقع التشبيه لأجلباء وهى عدم سقوط ورقباء والورق بهاء التخل وزينئها وحبيابها 
فهى لا نفك عنها كالمؤمن ٠‏ فان الاممان لا ينفك عنه ساعة » و هو ماؤه و زيئته 
واخماتهء وطيب ثمرما وتفعبا .5 أن ثمرة المومن ‏ وص الاعمال الحسنة - طيبة 
نافمة , و أن الخل لا يطبب ثمارها بغير التأثير 5 أن المؤمن لا يستجبد ديه 
ولا بكلله إلا بتاقين و تعليم من الاستاذ و المرشد ء و أن منفعة التخل نيق بد 
قطمها. فى منافع شتى » فكذا المؤمن يخلف من آناره ما ينتفع به ء و قد يقال : إن 
اماه إذا ارتفع على رأس الخلة فاما تموت 5 أن الانسان كذلك . 
فوله [ فاستحيت إل ] أشار إلى أن )١(‏ الآدب مع الكبراء أن لارتكلم 
بين أشهم » لكن ذلك حسن فى غير هسائل الدين وأحكامه , لقول عمر : لآن يُكون 
قلا لخ .و فى الحديتث جواز إدارة الاحاجى (؟) فيا بيهم و أن لا مع 


لبي “سبيت ابيا لي الاي ابي لب ليا عي ليا ا ب سي يا ليد ايا أسيية تيا سي نيا وا يا 


هبنتي :لها تسق كالاصان ٠‏ و هذه الأقوال كلها ضعيفة من حيث أن 
التشبيه إمما وقع بالمسل وهذه المماى تشمل المسلم ال 2 

)١(‏ قال الحافظ : ف الحسنديث استحباب الحياء ما ل بوؤد ذلك إلى تفويت 
مصلحة . ولذا تمى عمر أن يكون اينه لم بسكت , وقد بوب عليه المؤاف 
فى العلى و الآدب ٠‏ اتهى . بوب عليه بقوله «باب الخياء فى العلل » كتاب 
العلل » و بقوله « باب ما لا يستحبى من الق التفقه فى الدين » فى كتاب 
الآدب. وما أفاده الشيخ بوب لدالبخارى أيضاً فى كتاب الآدب بقوله داب 
| كرام الكبير» . 

(0) جمع أحجية أصله أحجووة » يقال له فى الهندية جيستان » كذا فى اغات 
المقامات . ثم ما رواه أبو داؤد من حدديث مماوية عن النى َيِه أنه 
نهى عن الغلوطات مول على ها لا تفع فيهء أو ما خرج على سبيل تعنت 
المسؤل أو تعجيزه . قاله الحافظ : وفى البذل عن الخطانى : الح أنه نهى 
أن يعرض للعداء بصعاب المسائل الى يكار فها الغلط لستنولوا فيها , 
يستسقط رأيهم فها ء أتتهى . 


الكوكب الدرى 0255 الجرء اثالث 


ب يه يعر سي يب ايبيلب بيبل با ب دي يتنر يري 


امن امتحان (9) الزجل صاحبه إذا لم يقصد بذلك إهانته » و قول. عثنيرضى الله 

عله : لان تكون [إم إشارة إلى أن مسرة الرجل بعلو أحد من أقاريه و أوأيانه 

لا شناءة فه إذا كان لأمس دبى و إنما هو من مسرة بمنة من الله تعالى و[حسابة 

على من دأنيه ٠‏ 

[ باب ما جاء مثل الصاوات انس إل ] اختلفوا فى أن المغفور بالطاعات 
هل فى الصغابر من الذنوب أم كبائرها أيضأ : فقال أكثرم (؟): هى الصغائر نقط 

و لا يغتفر الكباتر إلا بالتوية و الاستغفار . و قال بعضيم (*) : إنها الكبار 

)00 و إذا بوب عليه البخارى فى صحيحه « باب طرح الامام المسألة على أصابه 
لختير ما عنده من العلم » انتهى ٠‏ 

065 قال الطبى : إن الشارحين اتفقوا عليه و هكذا ذكر التووى والقرطى فى 
شرح مسلء كذا فى الشاتى .و به جزم القارى و العبى و حكرا عن ابن 
عبد ألبر الاجماع على ذلك بعد ما حكى فى تمبيسده عن بعض مماصريه أن 
المكبائر و الصغائر تكفزها الصلاة و الطبارة لرواية البخارى و غيره : فنة 
الرجل فى أمله وماله تكفرها الصلاة والصومء الحديث ٠‏ ولزواية الصنابحى : 
إذا توضأ خرجت الخطايا هن فيه : الحديث . ثم رد عله بأنه جيل وموافقة 
للرجثة فى قولحم : إبه لا يضر مع الاعان ذني . وهو مذهب ياطل بأجماع 
الآمة » اتتهى . وف الدر امختار : قال عياض: أجمع أهل السئة أن الكبائر 
لا كفرها إلا النوبة » و لا قائل بسقوط الدين واو حقا لله ؛ لدان 
صلاة و ركاة ء نعم 1م المطل و تأخير الملاة و نحوها سقط ؛ وهذا 
ممنى التكفير عل القول به » اتتهى . 

(9) فق الدر المتار : هل اليج يكفر الكائر : قبل : نعم كحرنى أسلم ٠‏ وقل: 
غير الحماقة بالآدى كذ أسلٍ 2 حى عن عناض الاجماع المذ كور قبل 
وتقدم ما حكاء إن عيد البر عن معاصريهء قال ابن'عابدين : و فى شرح 2# 


التوكب الدرى ( ١ه‏ ) الجرء_الثالك 
اال ل ل لل ل لاا سس سه سستت اشكتكسن 


2277-5 22222222 77 00 
والصغائر حت حقوق العباد أيضأ كالحج ؛ واستدلوا على ماذهبوا [ليه برواية ابن ماجة (9) 


وين يار بيقر يدش بنجي عب اباباي اينايب جيني لد يمان لتر يئر او ال لي اللي يي تاريشات 


5 اللاب: مشى الطيبى على أن الهس يبدم الكبار والمظالم., و وقع منازعة 
بين أمير بادشاه من الحنفية حيث مال إلى قول الطبى ٠‏ وبين أبن حججر 
الى حيث مال إلى قول اجمبورء قال : و ظاهر كلام ابن الحيام الميل إلى 
تكفير المظالم أيضأ » و عليه مثى الامام السرخسى ٠‏ و عزاه المماوى إلى 
القرطى » أتتهى . 

)١(‏ وافظبا: حدثنا أبوب بن عمد الحاثى ء ثنا عبد القاهر بن السرى | السلى » ثنا 
عبد الله بن كنانة بن عباس بن مرداس السلى» أن أباه أخبره عن أبيه؛ 
أن رسول الله مُكْثمٍ دما لأمنه عشة عرفة بالمففرة ؛ فأجبب ألى قد غفرت 
لم ما خلا الظالم, فاق آخذ للظلوم منه » قال : أى رب إن شكت أعطيت 
ظ المظلوم الجنة و غفرت للظام 2 فل يجب عيته » فليا أصبح بالمردلفة أعاد 
الدعاءء فأجب إلى ما سألء قال : فضحك رسول الله ييه »أو قال : تيسم , 
فقال أبو بكر و عمر : بأنى أنت و أى إن هذه لساعة ها كنت تضحك 
فها فا الذى أضفكك ؟ أضمك الله سنك ؛ قال : إن عدو الله [بايس الا عل 
أن الله قد استجاب دعا و غفر لآم . أذ التراب عل محثوه على 
رأسه ء ويدعو بالويل واثبورء فأمكى مارأيت من جرعه. اتتهى بلفظه ٠‏ 
وفى القول المسدد : قال عد الله بن أحمد بن حتيل فى زيادات المند له : 
ا إبراهيم بن الحجاج الناجى ء ثنا عبد القاهر إن السرى» إلى آخر مأ تقدم 
عن إإن ماجة , ثم قال : و حديث العباس هذا قد أخرجه أبو داؤد 
(أى ععتتصراً قصة الضحك فقط ) فقال : حدثنا عيسى بن إبراهم ونععته 
من أنى الولد . وأا لحديث عسئ أحفظ , قالا: أخيرنا عبد القاهر بن 


السرى - يعنى السلى “ثنا ابن كنانة بن عياس بن مرداس» عن أيه ء عن جده 


الكوكب الدرى ل( جه ) الجرء الثالك 
#0 يات 


ااا جا ل تت الاين 


7 قال : ضيك رسول الله مقي : فقال أبو بكر وعمر : أضك الله.سنك ساق 
الحديث » أتتهى كلام أنى .داؤد , و لم يذكر فى الباب غيره وسكت علنه 
فهو صالح عنده ‏ و أخرجه أيضا الطبرانى من طريق أنى الوليد و عيسى 
ابن إبراهي, جيم بهامه » و أخرجه أيضأ من طريق أبوب بن مد ( أى 


و إن كانت لست بذاك )١(‏ لاورد (؟) لا من المابمات و التنؤاهد » و هى 


سند أبن ماجة ) . 

(1) هو من ألفاظ التضعيف , يعى والرواية المذكورة و إن كانت ضضعيفة حي 
أوردها ان الجوزى ف الموضوعات و أعلبا بكنانة , فاله منكر الحديث 
جد , ورد عليه الحافظ ابن حجر فى مؤلف سماه «قوة الحجاج فى تموم 

. المنفرة للحجاج » قال فيه: حك ابن الجوزى على هذا الحديث بأنه موضوع 
مردود فان الذى ذكره لا ينتبض ديلا على كوه موضوعاً . وقد اختاف 
قول إن ححبان فى كنانة فذكره فى الثقات » و ذكره فى الضعفاءء وذكر 
اءن مندة أنه قبل : إن له رؤية من الى 2 ؛ وولده عبد الله فسه 
كلام ان حيان أيضأ » و كل ذلك لا يقتضى الحكم بالوضع ٠‏ بل غايته أن 
يكون ضعيفاً » ويعتضد بكثرة طرقه ؛ اتهى . و فى الدر المختار : حديك 
ان ماجة ضعيف »: وفى الدراية. أشار أءن حيان 0 كتانة من الضعفاء 
إل سفن :شفع ىقال تقار 0ل يصع ب الى د ظ 

(م) دلل لقوله : استدلوا » يعنى أن الحديث و إن كان ضميفآ لكلهم استداوا 
ذلك ما له من المابعات والشواهد ٠‏ فق « إنجاح الحاجة» بند ما تقدم من 
قول الحافظ وادأ على ابن الجوزى : وكل ذلك لا بقتضى الحم بالوضع . 
لى غاته أن يكون ضعيفاً و يعتضصد بحككرة الطرق »2 و هو بمفرده 

يدغل فى حد الحسن على رأى الثرمذى؛ ولا سيا بالظر فى جموع طرقه, 
و قاد أخرج أو داؤد طرفاً منه و سكت عليه : فيو صامم عاسده 1 


لل-م لصيس -ل دن كه 
ل ؛ سطضسمر ‏ ١لالليعهي‏ : 2 - 


ا 


أن النى يق .. 18 م استغفر لامنه فى عرفات , “فاستجيب له فهم إلا 0 
الحم فيا ينهم ء ثم استغفر لهم ثانا فى المردلفمة فاستجيب له فى ذثوب أمنه يله 


“اك و أخرجه الحافظ غياث اإدين المقدمى فى الأحاديث امختازه ها لبس فى 

اللسيعن بن قال البين ب رعهة ان أخر يه شين الالكان دجلا لاديف 
له شواهد كثيرة قد ذكرناها فى كتاب.البعث ء .فان صح شوا ده ففيه . 

قفون ابر عنقد نل انك قن دو انا درن رلك كن 

يشاء » وظل. بعض «بعضة: دؤن الشرك: , و “قد جاء هذا -الحديي, شواهد فى 

. أحاديث: احا لتهى. ٠.‏ وفى «القول"المسبده» : .قد وجدت لم شاهداً قوياأ 


أخرجه أبو جعفر بن جرير ف التفسير. من طريق عبد العزييز بن أنى داؤد 

» عن نافع عن. ابن عمر  فساق حدياً .فيه الم المقصود هن خديث العياس‎ ٠ 
وهو غغران جميع الذنوب لح شيد الموقف . و أورد ابن الجوزى الطريق‎ 
المذكورة أيضا » و أعلبا ببشار 'ن بكير لمق ذادهنا عن عند المزيز‎ 
7 فقال : إنه مجبول ؛ قال الحافظ : وم 5 للتقدمين كلام .و قد‎ 
عبد الرحبى بن بن هانى الغساق . فرواه عن عيد العزبز لدوه وهر عنسد‎ 
الحسن بن سفيان فى مسئدهع فالحديثك على نا قرس لد عد الله إن كنانة‎ 
, ا ينهم بالكذنء وقد روى حديثه من وجه آخرء ولس ما رواه شاذآ‎ 

٠‏ فهو على شرط الحسن عند الترمذى ثم وجدت له طربقاً أخرى »٠ن‏ و جه 
أآخر بلفظ:آخر ء و فيه المنى المقصود » واهو عنوم المتفرة أن شيل 
الموقف . أخرجه عبد الرزاق فى مصنفه ء و من طريقه أخرجنه الطيراق ' 
ف معومه عن إسماق بن إبراهم الديرى عنه عن معمر عم "جمع قتادة 

يقول : حدثنا خلاس بن عماو: عن عادة قال : قال رسول الله بوم عرفة : 
أيها الناس إن. الله عزوجل قد تطول عليكم فى هذا اليوم ٠‏ فنفر لم إلا 

. التبعات فيا. ينكم ء فلا كان يخمع قال: إن الله .غفر لصالميك وشفع ضالخرك 
فى طالحيحم ‏ الحديث . رجاله ثقات أثيات معروفون إلا الواسطة بين معمر و أ 


الكوكب, الدرى (عه ) الجرء الثالك 


ال ا اد 


بيعي يعار ل ا ع بر 


عمدسلاييام .. 


.إلا واسطة ‏ كن إذا أتمشسى هذه الطريق إلى . حديث أبن غير عرف 
أن الحديث عباس بن مرداس أصلا ء ثم وجدت لأاصل الحديث طريقاً 
٠‏ أخرى أخرجبا ان هندة فى الضحابة من طريق ابن أنى فديك عن صالح بن 
' عبد الله بنأصالح عن عبد الرحمن بن عبد الله بن زبد عن أبيه”عن جده' زيد» 
قال : وقف الى عَ- عشية عرفة فقال : ,با أيها الناس! إن الله قد تطول 
ليع فى يومكم هذاء فزهب:مسيتم ممست وأعطلى عستم ماسآل ٠‏ وغفر 
لك ما كان مكم .م فى.رواة هذا الحديث من لا يعرف حاله , إلا أن 
كثرة الطرق إذا اختلفت الخارج 'نزيد المثن قوةء انتهى كلام الحافظ ٠.‏ و 
«التعقبات على الموضوعات» السيوطن : حديث العباس أخرجه عبد الله بن أحمد 
فى زواكد الحاو ان اماجة و ليبق فى ستنه » و صضضحه الضياء المقدسى 
فى انختارة » و أبو داؤد طرفاً هنه . و سكت علبه » فبو عنده صالح , 
و قال الببيق : له شواهد كثيرة .» و حديث ابن عير أخرجه أبن جرير 
ف تفسيره » والحسن بن سقيان فى مسندهء وأبو ني فى اللية » وحديث 
ععادة أخر جه عبد الرزاى قي هسنده » والطبراق قُْ المكيير » » ورجاله ثقات 
إلا أن فه مبمالم يسم ء فان كان ثقة فهو على شرط الصحبح.» و إن كان 
ضعيفاً فبو عاضد للسند المذكور ء. و قد ورد الحديث من حديث أنس 
أخر جه ان منيع و أبو بعل فق مستديهيا » و زيد جد عيد الرحمن أخدر جه 
اان مندة فى الصحاءة ؛ وله شاهد مرسل أخرجه مسدد فى مسنده و رجاله 
ثقات ٠»‏ اتهى . قال اين عابدين : و الحاصل أن حديث ابن ماجة 
و إن ضعف فله. شواهد تصحح ء و الآية تؤياه . و ما يشبسد له 


الكوكب الدرى ( هه ) الجر “آلثالع . 
سمح يي سي ا 
بأن العفو عن الظامم ظل على المظلوم ء و إن كان منأ على الظالى ساقط . فان اله 
بأسرها وتتمحى الذنوب عن آآخرها ‏ لم بشبت )١(‏ بعد . إذ غاية ماثبي ببذه الرواءة 


9 من ذنوبه كيوم وإدله أمه ٠و‏ حديث مسل مرفوعآ : إن الاسلام يهدم 
ما كان قبله .نو إن الحجرة بهدم ما كان قياها » و إن الك جم يهدم ما كان 
قبلهء لكن قال الآ كل : إن الحجرة والحج لا يكفران المظالم؛ إلى آخره. 
قلت : و سأنى من الشواهيذ الدالة على عمومالتفران قريآ . .و قال 

< السطلاق فى حسديث البخارى مرفرعاً : ملك حج لله فل يرفك ء 
للد : هو يشمل الصغائر و الكبائر والتبعات ,, قال الحافظ ابن حجر 
وهو من أقرى الشواهد ديت , العباس بن مرداس المضرح بذلك : أتهى. 

() إلا أن مسوم الروابات الكثيرة ندل على ذلك كا سيأق فى كلام الشيخ 
أيضأ » و قد تقدم ذكر بعضبا » و فى الترغيب عن: أف هريرة .مرفوعاً : 
من حج فلم يرفث و الم يفسق رجع من ذلويه كيوم. ولدله. أمة . روا 
| الشيخان و النساف و ابن ماجة والترمذى, إلا أنه قال : غفر له ما تقدم 
من ذنه » و عنه مرفوعاً : العمرة إلى العمرة كفارة للا دنهها ء رواه مالك 
و الستة إلا أبا داؤدء و عن ابن مسعود مرفوعاً تأبعوا بين الحج , فانهما 
نفيان الفقر والذيوب :5 إنق الكير خبث الحديد؛ رواه اليَرمذى ؛ وقال: 

٠‏ حسن حميح . و أبن خريمة و ابن حبان فى صحيحهما ..و رواه إبن ماجة 
والبييق هن حديث حمر وعن عبد اله بن جراد مرفؤعاً: حجوا ان المج 
يفسل الذثوب ا يفسل الماء الدرن ٠‏ دواه الطبرائى فى الاوسط , و عن 
أنى هريرة مرفوعاً : يغفر الحاج والمن استغفر له الحاج ء رواه البزار 

28 ام الطبرانى فى الصغير » و عن. سهل بن سعد مرفوعاً : ما راح مسلم فى‎ ٠ 


الكركبالدرى ,, ( 1ه ). الجرءالنالتة . 


المأخرذة عن ابن ماجة أن ذنوب “المة قبات فا شفاعة اانى َلك فى خلجم فقفرت .. 
وأما. أن كل من حج فانة بغفر له كل ذنب ولثم وماغليه من حقوق الله وحقوقٌ العياذ 
فغير ايت (3):إلا أن يعتذر عن المستدلين بأنهم م يزيدوا بذلك إقامة حجة على أن 
الحج يغتفر فندجميع ذلك يهذه الرواية بل الذى أراده أخماب الانتذلال أن الذفو' عن" 
حقوق العباد سائغ . وليس بظل ٠‏ فلا .ظبر بالروإية.جواز.الصفيح. عنها. وقد وردت فى 
أكثر العيادات كالحج و صلاة التبسبيح و غيرها صبغ ظاهرها المموم حمل على 


0 سيل الله يحامدا أو حاجا . .مبللا أو يدا إلا غرنت الشمس يذنويه 
وخرج منباء رواه الطبرانى ى الأوسطء وعن عائقة 'مرفوغا ‏ هن ارج 
ق.هذا الوجه لحج أو عمرة “قات لم يعرض و لم محاسبء و قل له : 
أدخل الجئة ! زواء: الطيناق و أبنو بعل و البيبق و الدارقطى » وعن جابر 
مرفوعاً : من مات ف طريق مك ذاهاً أو داجأ م عرض وم يخاسب 
أو غفر له. 5 ذلك من الروايات 5 ْ 
١ )1(‏ لكن العمو بات المتقدمة تعم كل من ححج'ء و قناد ورد ما ٠‏ قال ابن 

عأبدين : وى ات المبارك أنه ييه قال : إن لقا قدا غفز لآهل عرقات . 

ظ وأهل المشعر ء وضمن عنهم التبمات ,”“فقام حمر قال : أارسول أله !هذا لا : 
عامة ؟ قال : هفا لك والن أل يعدم إلى بوم القيامة , فقأل عر 77 
كثر خير ربنا و: طاب ؛ قلت : هذا الحديث ذكزه ابن الممام مشضلة ٠,‏ 
فال : قال الحافظ المذرى : روى١‏ أن ادر عن سفيان الدورى عن الزبير 
ان عدى عن أنس بن نالك قال وقف البى َيه بعرفات : الحديق ١‏ 


وق موطأ مالك عن طلحة 'ن عبيد “الله أن.رسول الله جيه قال : ما زف 0000 


ذلك إلا لمايرى من نل الرحمة , ز تجاؤز الله عر و جل عن: الذئوب 
المظام إلا ما رت يوم بدر » اتتهى .. 


وب ‏ 777 1 ل2ل222 0 


الكو كب الدرى (/اه4) ظ الج “الثالك 


العدوم و لا يخص منه الكبائر ء و المراد عند الآولين بهذه الصيغ. غاص ٠»‏ فكل 
ذني هو باعداره فى نفسه كيرة أو صغيرة» فهو بنسته إلى ما فوقه أو نحته صغيرة 
أوكبيرة» هذا ولعل الحق )١(‏ الذى لا ينبغى أن يعدل عنه أن الطاعات والعيادات 
أسرها تتفاوت بتفارت القائمين مها إلى مراتب لا تحصى »2 فم من (9) ناكم له 
عند الله أعل منزلة ومقام» و رب ثم فى جوف (8) الال ليس لله من قيامه 


» فلله درهما أجاد فى المع , ين الروايات رمات و والأصول والخصوص‎ )١( 
و على هذا فلا يخالشفه شثى من الآيات و الروايات . كيف لا و هو‎ 
الحامل رابات التحقيق واارافع ألوية الندقيق » لسان الحقائق الالمية والممارف‎ . 
. الربانية » رحمه الله تعالى و من تبمه رحمة واسعة متزايدة إلى بوم القيامة‎ 
(؟) فق المشكاة برواية مالك و ألى داؤد و السانى عن معاذ مرفوعاً : الغزو‎ 
غزوان ء فأما من ابَغى وجه الله وأطاع الامام أ الكريمة‎ 
٠ وباسر الشريك , واجتتب الفساد , فان تومه و نيبته أجر كله » الحديث‎ 
وروى هذا الحنى فى روابات آخرء وكذا ما ورد فى ألى داؤد: من يكون‎ 
له صلاة بليل يغلبه علما نوم إلا كتب .له أجر صلاته . و كذا ما ورد‎ 
فى روانات : هن .منعه المرض عما يعتاده يتب له ء و فى الرحمة الممداة‎ 
» برواية الحلية عن سلان مرفوعاً : نوم على على خير من صلاة على جبل‎ 
٠ و غير ذلك ممافى الباب‎ 
و قد ورد مرفوعاً . فق المشكاة بروابة الدارى عن أنى هريرة قال: قال‎ )+( 
رسول الله ييُهْ :م من صائم ليس له من صيامه إلا الظمأ . و م من‎ 
قائم لس له من قيامه إلا السبر ء قال النذرى: رواه ابن ماجة و النساف‎ 
, واب خريمة فى حصحه , و الحا و قال : صحيح على شرط البخارى‎ 
و لفظبها : رب صائم حظه من صيامه الجوع و العطش ء ورب قائم حظه‎ 
. أنتهى‎ ٠ من قيامه السور‎ 


الكوكي الدرى (مه» ) الجوء الثالك 


موصي اح ل جبيب نك با“ ”بي ”ينابي ” بيه بجي ا ا ا ل م ل اك ا ل ل ل ل الل ا لل لا م يي ةر اال ل ب ا سن رسدساها 


غير يرك المجوع .و المام » و إذا كأن كذلك كانت السادات لس الحكيها بأسرها 
واحداً )١(‏ بل البعض هنبا ترك العبد كيوم ولدته أمه إذا ندم فبها على م4“ فرط 
فى جنب الله ؛ وتحسر عل ما ا كتسبته فى مالف زماله يداه ؛ والبعض مما لاتوج 
إلا مثفرة صذائرها لا كائرها . و لا يحب فى أن اللعض تورث له وبالا و يق 
على العبد معتبة و تكالا . فقد ورد (؟) أن الصلاة إذا لم يحافظ. عدبها المصللى 
و إن لل" تدعو على المصلى و تقول : ضيعك الله م 
٠‏ إلى غير ذلك من اروااكه .و فى حديث الاب [شارة إلى ما قلناء 
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)١(‏ ققد أخرج أب داود بده عن ا بن لامر قال : ممعت رسول أللّه 
جيه بقول: إن الرجل اينصرف وما كتب له إلا عشر صلانه » تسعباء ثمنها ؛ 
سبعها ». سدسها . خسباء ربعباء ثلثباء نصفباء قال الخذرى : رواه أبوداؤد 
و النساق ؤابن حبان فى صيحه بنحوه . و عن أنى اليسر مرفوعاً : منكم 
من يصل الصلاة كاملة . ومنم من يصلى الاصفء و ألثلتك » و الربع , 
واس » حى بلغ اليف واه انان باساد حسيت: واسم أنى البتر "كين 
بن عمرو السلبى رد يلوا 

(؟) قال المذرى : روى عن أنس بن مالك قال : قال رسول الله ميتم : من 
صل الصلوات لوقها وأسبغ لها وضوءهاء وأحم لا قامها وخشوعباء وركوعبا 
وجودها . خرجت وهى ليضاء مسفرة تقول : حفظك الله 5 حفظتى»: وهن 
صلاها لغير وقنهاء وم اسع لا وضوءهاء وم امم ذا خشوعبا ١‏ ولاركوعبا 
ولا جودهاء خرجت وهى سوداء مظلة :قول : ضيعك الله 5 ضعت » حبى 
إذا كانت حيث شاء الله لفت 5 ياف الثوب الخلق ثم ضرب بها وجبه . 
ررأه الطيرانى فى الاوسط ؛ وروى عن عمر بن الخطاب مرفوعا : ما من مصل 
إلا و ملك عن بمينه و ملك عن ساره ؛ فان أبما عرجا بهاء و إن 


ُ يشمها ضربا بها 0 و7وسساة ٠‏ 


لتفاوت » ثمن غاسل ليس .له غير سقوط الفرض عه لو جنا » و غين البرد 
لو طاهراً » و هن غاسل م باغتساله بالماء الخار و الصابون و الآشنان إلى غير 
ذلك من الاسساب ٠٠‏ آآخر مهم يدخل فى امام فلا يخرج فى أقل من نصف 
يوم ء أفتراهم تساووا فى محصيل النظافة و :ماء البدن ؟ لا والله! ولملك توم أن 
المرية الآخيرة من المشبه لا ,تتحصل ف المشبه به » فان شيا من صنوف الفسل 
لظ وجب تلوثاً وتلطخا له , م فى المشبه من إيراث ملاته عنطاً عليه و متا من 
الله عر وجل » قلنا : هذا غير بعيد فان السؤال قد نشأ من عدم المهارسة بحياض 
الأعراب . و غسدران الفلو ات . فعا لطول مكك المياه و كثرة ورود الخير 
والؤال و الجوامس و اجخال؛ لا تورث شيثا من النظافة بل ضده . و إن حم 
الفقيه بطبار.ها على حسب الشرع الشريف سيا على مذهب الشافهية و المالكة رحمهم 
الله تعالى . فأله يمد قاسلا بأغتساله فيها » و لم محصل له برد الجسم و لا سرور 
القاب ؛ فكيف أزالة الوسخ و الدرن . والحد الله ذى الانعام و المأن: وذقنا اله 
أداء طاعاته على حسب مرضاته , و أجارنا عن وساوس الشيطان وترغاته . وأحانا 

دار كراماته بمحض ألطافه وعتاياته . إنه كرم جواد . وبيده مقاليد الضلال والداد؛ 

وهو مالك أزمة الرشاد » وأنامله فأبضة على أفئدة العيادء يصرفه («) كف شاء 

على الصلاح و الفساد . 

, إن كن لفظ الل بفتح الى و فتح الله فنشيه الصلاة بالغسل ظاهر‎ )١( 
وإن نيط بكسر الي وسكون الكلثة - وبالاحتالين طبعله القسطلاق وغير,‎ 
من شمر أعم ألطحيديثك فالظاهر تشيه الغسل باأصلاةء الكه فى الحقرقة تشيه‎ 
الصلاة مالسل إذ ذاك أيضأء عكس فى اللفظ مالفة قال القارى : عكس فى‎ 
. اتتهى‎ ٠ التشيية حيت أن الاصل تشيه الممقول ,النمحسوس مالغة‎ 

6 فقد روى عن أبن حمر قال: قال رسول اله ييل : إن قلوب بى آدم كلا 84( 


الكوكب الدرى (0+؛ ) الجرء الثالتك 


قرله [مثل أمبّى مثل المطر [لخ]: ذهب ابن عبد البر )١(‏ الى ظاهره فقال 7لا متنع أن 
كون فى آخر الآمة من يفغندل على بعض المحاءة رضى الله عنم ؛ واججمبؤعل 
خلافه » وطع روابات كثيرة تبت مراههم , منها قوله (+) ملم : خير القرون قرف 
3 فنا شاتورة 1 ) : لو أنفق أحدم مثل أحد ذهيا ما بلغ هدم أو تصيفه أو تصيفه ‏ 


كر بيه وي يو بيار ربا 


سا ليسي ضياقي لكلاف 309 يسم شر ابلا سبي نيب ابيا “بير ل باعي اللي الل ال 0 يا الا 


بين إصبمين من أصابع الرحن كلب واحد شرفه كف بشساء , شم قال 

رسول أله ميك : الهم مضرف القلوب صرف قلوبنا على طاعتك . كذا فى 
المشكاة عن مسل » . قلت : وقد تقدم معناه برواءة أنس عند المصنف ٠‏ 

60 قد قال الحافظ تحت حديث القرون : اقتضى هذا الحديث أن تُكرن الصحابة 
أفضل من التابعين ٠‏ والتابعون أفضل من أتياع التابعين , لكرل#ل هل هذه 
الأفضلية بالنسبة إلى المجموع أو الآفراد؟ محل مث ء وإلى الثاى نحا اججبور » 
و الأول قول ات عبد البى , والثى يظبر أمف من قائل مع- الى ميث 
أو فى زماله بأمره أو أنفق شيا من ماله بسده لا يعدله فى الفضل أحد 
بيده كاتا من كان » وأما من لم يمع له ذلك فهو عل البحث ؛ والأاصل 
فى ذلك قرله تعالى : «لا ستوى منم من أنفق من قبل الفتعم وقائل» الآية. 
واحتج ابن عبد الير صحديث : مثل أمتى مثل المطر » الحديث »وهو حديث 

حسن له طرق د يرئق بها إلى الصحة » وأغرب النووى فعزاهى قناواه إلى مسند 
أنى يلى من حديث أنس بأسناد ضعرف مع أنه عند الترمذى باسناد أقوى 
مله من حدايث إنسى ومحه هن ححد بيث عمار , انتهى . ثم ذكر الحافظ مستدلات 
ابن عبد البر والآجوية عنها » سيأق تمامها فى أبواب الخاقب ٠‏ 

)9( قال الحافظ فى مدأ الاصابة: توائر عنه بيه قوله : « خير القرون قرف ثم 

ظ الذين لومم ثم الذين لوهم 

(+) ذكر الشيمم الروانة بالمهى وقد وردت بطرق عديدة وألفاظ عنتلفة ذكرها 

الميوطى نحت قوله عر امه : « لا يستوى منم من أنفق من قبل الفتحجج 


الكركب الدرى ( 451 ) الجبرء <الثالتك 
أو ؟ا قال» فلا كان كذلك تمارضت الأخبار لا الة . والجواب أن رواءات فصل 
الصحابة ناطقة على فضلهم الكلى نسبة إلى من بعد ء وأما رواة الياب فائما المراد بها 
الفضيلة الجرئية » ولا يعمد أن يكون فى آخر الآمة من يرمم عل الأولين بصفة 
لم تكن فنهم ء فان المحابة رضى الله عنهم لم يكونوا دون فى أاعهم من المسائل الشرعية 
والاصول الفقية ما دون فى أنام الفقهاء امجتهدين رضى الله عنهم , فلا ضير فى أن 
يحم بأن هذا الزمان أفضل من ذاك فى هذه الفضيلة . و لا يلزم بذلك أساءة أدب 
الصحاءة الكرام رضوان الله علمم إلى بوم القيام , ولا تفضيل لو لآ علبهم حتى برد 
عخالفة الاثار المروية ف إثبات فضل هؤلاء العظام » و فى حديت الاب أشارة إلى 
ما فظنا ء فان التشبية لوقع بالمطر كان أول الآمة كأوله وآخرها 5]: م ولايخق 
على هن لله أدلى عارسة بعاداته سبحانه بأسماب الزراعة أن ماء الربع )١(‏ إنما هو 
أول المطر فلا يكن أن ببذر ف الارض فتنبت هن غير مطر , وأما إذا مطر السماء 
أولا فان الزدع قد تنبت ثم بعد ذلك قد يفيد المطر و قد يضر ء وثم واثم , 
فلا ضير فى أن فضل بعض من الامطار الأخرءة على المطار الأوية. ولو حمل مقال 
ابن عبد الب على تقريرنا لكان موافقا الجمبورء قلت : ولا ببعد (؟) أن يقال: إن 
عع وقاتل » الآبة . والمشهور مها ما أخرجه أبن أن شيية والشيخان وأبو داود 
و البرهمذى عن أنى سعبد كال : قال رسول ليله ل :دلا تمسو! أصانى 
فوالذى تضى بيده لو أن أحدم أنفق مثل أحد ذها ما أدرك مد أحدم 
والا تصيفه » أتتهى ‏ 
)١(‏ كذا فى الأصل . والصواب على الظاهر الربيع - 
(؟) وهذا التوجيه جرم بعض من سلف أيضأ » وعلى هذا فكون المراد تحديك 
المطر المشعر بالتردد من بعد القّرون الثلاية المقطوعة بخيريتهم أو من 
بعد الصحصسانة . 


الكواكب الدرى (+5») الج وء الثالك 
المراد الأول لبس هو الأول الحقيق حتى يراد بأول المطر الصحابة التكرام ».ومن 
وردت فبم الأخبار بل المراد بالآول. من بعد هؤلاء, ولمل فى التشبية إشاده إلى 
ذلك إذ الآول الحقيق من المطر إبما هو تفع محض وخير بحت قلا بحسن البرديد فيفء 
بل المشيه )١(‏ هو المطر النى دار فى كونه ناقما وضاراً كا أرب التاس بد 
القرون الثلائة كذلك . 
قوله [ورى تحصاتين ] إحداهما وراء الآخرىء و الا كأن كل مهما مع ذلك 
قري منه مِقْبَهِ صم الاشارة إلمما بلفظ موضوع آرابة واحدة من القرب والعد ٠‏ 
قوله [ إتما الناس كابل ماثة ] على التوصيف بنوين اللفظين معأء والمراد 
الكال (؟) فى أى صفة أخذتء فالمسليون فى جنب الكفار كذلك » والعلاء فى الجبلاء 
والمقوئون فى العوام كذلك إلى غير ذلك من الخلال الحسنة - 


() كذافى الأمل ء والمواب على الظاهر المشبه به ٠‏ 

(©؟) هذا هو الصحيح المشبور فى معتأه عند عامة الشراح قال القارى : لاتكاد 
نبجد فا راحلةء أى ناقة شابة قوية مرضاة تصلاح لركوب. فكذلك لا بحند 
فى مائة من الناس من يصلح لاصحدة وحمل المودة وركوب أنحية » فيعاون صاحيه 
وبين له جاننه ء وقال الخطانى : معناه أن الناس فى أحكام الدين سواء لا فضل 
ها لشريف على مشروفء ولا لرفيع على وضيع عكابل الماثة لا يكون فها راحلة . 
قال الطب : على القول الأول (لا تجد ذنها راحلة) صفة لابل ء والنشيية مكب 
عشلى . وعلى الثانى هو وجه الشبه وان لخاسبة الناس للابل » قال الفارى : وى 
لايخق ظيور المحنى الآول » وذكر المائثة لتكثير لا للتحديد ١‏ فان وجود العالم 
العامل الخاص من قبيل اللكيمياء أو من باب تسمية العنقاء» قات : ما حك 
القارى عن الخطانى م يجزرم الخطاى بذلك بل ذكره قولا 5 حي عنسسه 
الحافظ إذ قال : قال الخطانى : تأولوا هذا الحديث على وجبين: أحدهما أن 28 


الكوكب الدرى (+؛) 0 ارهد الثالك 
الك ااا ا ا 
قوله فى حديث )١(‏ سعيد بن عبد الرحمن اللخروى [ عن مالم عن ابن عمر 1ل] 
2 الناس فى أحكام الدين سواءيا تقدم , والثانى أن أكثر الناس أهل نقص ء وأما أهل 
الفضل فعددهم قليل جداً . فهم بمنزلة الراحلة »قال الليافظ : وأورد البييق هذا الحديك 
فى كتاب القضاء فى تسوبة القاضى بين الخصمين أخذاً بالتأويل الآول؛ ونقل عن 
ابن قتية فى معنى الحديث أن الناس فى النسب كالابل المانة الى لا راحلة فا 
فهى مستوءة . وقال الازهرى : الراحلة عند العرب الذكر الجيب و الأنى 
التجبية و الماء فا للبالغة » قال : وقول ابن قتيبة غلط , والمعى أن الزاهد 
ف الدنيا الكامل فيه الراغب فى الآخرة قليل » قال النووى : هذا أجود ء وأجود 
مهما قول الآخرين أن المرضى الأحوال من الناس الكامل الأاوصاف قليل » 
قال الحاظ : والمموم أولى : وقال القرطى : الذى يناسب ال#ثيل أن الرجل 
الجواد الذى يحمل أثقَال الناس و المالات عمم . ويكشف كربهم عزير 
الوجود كالراحلة فى الابل الكثيرة » وأشار ابن بطال إلى أن المراد بالناس 
| فى للدي من بأ بعد. القرون الثلانه ؛ أنتهى » قلت :وقد عرفت أن كلام 
الشبخ يعم هذه الأقاويل أ كبرها بلكلبا ها خلا القولين الذين مؤداهما النسوية . 
)١(‏ ليس هذا بان القول بل مله » وبيان القول (عن سالم) يعتى قول المصنف 
عن مالم عن ان عمر اإذى وقع فى حديث سعيدء ثم حاصل ما أفاده الشيخ فى 
تقرير هذا القول أن قوله : عن الم إلخ بعد قوله راحلة غير مربوط 
على. الظاهر » فوجهه الشبيخ بأمف المصنف أحال أولا هذا الحديث على 
الحديث السابق بقوله : بهذا الاستاد نحوه ٠‏ و نيه على لفظ من الرواينين 
بقوله (لا يجد) على أن الحديث السابق كان بافظ الغائب . وهذا بلفظ الخطاب , 
ثم أراد المصنف أن يم الاسناد الذى اختصره أولا . فقال : عن سام 
إلخ » فقوله : عن سالّمء موصول بقوله : عن الزهرى المنقدم على قوله : بهذا 
الاسناد » و هذا غاية بوجبه الكلام عن الشيخ النسخ الموجودة. بأيدبنا ١‏ 


الكوكب الدرى ( 454 ) الجزء الثالي 
1 1 1 [ذ ز[ ز[ز ز[ [زذذذح 0 


إنما أراد أن - الاسناد ويذكر المان كلا فوصل قوله (عن سالم) وله السابق 
على قوله مبذا الاسناد عن الزهرى » يعتى أن رواءة سعيد أيضا إنما هى عن الزهرئ عن 
سالم عن ابن عر ك6 كانت رواية الحسن كذاك» إلا أن الترمذى اشتمل ببيان الفرق بين 
الروايتين قبل أن بذكر الاسناد بتهامه , ثم بعد يان الفرق أكل الاسناد وذكر المان 
ليظبر بذاك أى بذكر المثن فرق آآخر بين الروايتين »وهو أن المذكور فى الثانية على 
الشلك بين قوله راحلة و إلا راحلة . 

قوله [ إنما مثل و مثل أمى إل ] هذا الحديث واجب المراجمة إلى 
الأستاذ أدام الله علوه ومجدهء وأفاض على العالمين بره ورفده ء فاه أدام الله ظلال 
جلاله و أدار علينا كؤس أواله قرره على الذى لم أفهمه بعد » ثم تبين )١(‏ بعد 


والظاهر عندى أنه من تصرففب النساخ ٠‏ جمع الكاتب هاهنا النسختين اللنين 
كانت إحداهها على الحاشية . و الآخرى فى المأن ٠‏ 5 بدل عليه علامبة 
النسخة . و يدل عله أيضأ ساق النسخة المصرية » وهو هكذا: حدثنا سعيد 
ان عبد الرحمن الخروى , ثذا سفيان بن عيينة » عن الزهرى بهذا الاسناد تحوه , 

< وقال : لا تجد فيا راحلة, أو قال: لاتجد فها إلا راحلة » انتهى. وليس 
فها ذكر عن سال [لخ . فالظاهر أن هذا الكلام من قوله (عن سام) إلى 
قوله (لاتجد فنها راحلة) نسخة الحاشية . محل قوله بهذا الاسناد نحوه » فتأمل ٠‏ 
)١(‏ كان هذا على هامش الأصل نأدرجته فى اان » و اختلفت الشراح فى معى 
. التشيه » والأجود ها أفاده الشيخ إذ الخاسة فيه ثامة » و حي القسارى 
هذا الى بالبسيط فقال: شيه [ظباره بمحارم الله و تاهيه ببااه الشافية 
الكافية من الكتاب و السئة باستيقاد الرجل النارء وشبه فشو ذلك الكشيف 

فى مثارق الآرض و مثاريها باضاءة تلك النار ما حول المستوقدء وشبه 
اناس و عدم مبالاتهم بذلك البيان و التكشف وتمد .هم حدود الله غزاسمه 


و حرصبم غلى اللذات » ومنع رسول اله يفيه إيام بأخذ حجرم ع3 


ير 0 لسسسئسئ+ْ٠(٠؟©©س©ب©؟‏ 2 الال 01 


| 25 بالفراش الى يتقحمن فى آثار و يفن المستوقد , وكا أن غرض الستوقد 
هو أتفاع الخلق به من الاهتذاء و الاستدقاء ٠و‏ غير ذلك » والفراش 
لجبلما جداته سيا ملاكها » كذلك كان القصد بتلك اليانات امنداء تلك 
الآمة و احتهاءها عما هو سبب هلاكرم ٠‏ ثم هم ذلك لجبارم جداوه!ا 
موجية لتردم ؛ وفى قوله ( بذ جرع ) استعارة » مثلت حاله فى منع الآآمة 
عن الملاك تحال رجل آخذ تحجزة صاحبه الذى يهوى فى قعر بير مردية, 
اتهى . وقال الحافظ قال الووى : مقصود الحديث أنه عيدو شيه الخالفين 
له بالفراش ء وساقطهم فى نار الآخرة بتساقط الفراش فى نار الدياء مع . 
حرصهم علل الوقوع فى ذلك و منعه إباتم . و الجامع بينهما اتياع الموى 
و ضعف الهييز » و حرص كل من الطائفتين على هلاك تفسه . و قال 
ان العرى: هذا مثل كثين المعاق والمقصود أن الخان لا يأتون ما جرم 
إلى النار على قمد الماك ٠‏ وإنا بوه على قصد المنفعة » واتباع الشورة , 
كا أن الفراش يمتحم الثار لا ليهاك فيا بل لا يعجيه من الضاء » و قد 
قبل : لها لا تبصر حال و هو بعيد .و إن قبل : إنها تكون فى ظلة 
فاذا رأت الضياء اعتقدت أنه كوة ذا بر هما التور » فتقصده لجل ذلك 
فتحيرق و ص لا تشعر , و قيل : إن ذلك اضعف بصرهاء فنظن أما 
قَْ يت ملز و أن السراج مثلا كوة فترى بنفسها إليه . و هى مر 
شدة طيرالها مجاوزه » فتقع فى الظلة ففرجع إلى أن تمترق . و قل : 
3 نتضرر لثدة التورء فتقصد إطفاءء فاشدة جيليا “ورط تفسها فيا لا 
قدرة لا عليه » ذكر مغلطاى أنه سمع يعض مشاعخ الطب يقوله . و قال 
الغزالى : الهثيل وقع على صورة الاكباب على الشبوات من الانيان با كاب 
الفراش على التهافت فى أثار ؛ و للكن جبل الآدى أشد من جيل الفراش 084 


الكوكب الدرى (455 ) الجرء الثالك 
لقاو أن الأمريه مبل: وان أل كوقد نار آضات مأحوفا: فن تفع بورماء 
و من هالك بالاعتداء وعدم الاتفاع بهاء فكذلك إفى نت لم الشرائع والأحكام 
فن عمل فا بما وجب نحا » ومن اعتدى فبا بالزنادة فنبا كأخراج البدع أواقصان 
كدم العمل هلك و ل ينج . 
< قوله [ إبما أجلم فيا خلا من الأمم [خ ] فيسل - المراد بالاجل زمان 
بوة )١(‏ نهم و أيام بقاء شريعتهم » من غير أن يرد علها النسخ ؟! بين مومى 
و عيبى علهما السلام » أو كا بين عيسى و نينا جمد علبيما الصلاة و أأسلام : 
و عل هذا فلا ينطبق الأثيل إذ الزمان الذى عاك قه ادريية عنين انه البلاة 
أقل بكثير من زمان شير يستناء فالمراد بالآجل(0) مدد أعمارهم وقصر أعبالم » يعى 

2 لأا اغترارها بغاواهر الضوء إذا احترقت اتهى عناءها فى الخال ء والآدى 

ع 3 النار مدة طويلة أو أبدآً » والله المستعان » انتهى - و قال أيضأ 

فى موضع آخر : وحاصل الدثيل أنه شبه مهافت أ#صساب الشهوات فى 

المحاصى الى تكون سبباً فى الوقوع فى النار بتهافت الفراش بالوقوع فى النار 

انماع لشبواتها » وشبه ذبه النصاة عن المعاصى بما حذرثم به و أنذرمم 

يذب صاحب انار الفراش عنها ٠‏ و قال عياض: شيه تساقط أهل المعاصى 

فى نار الآخرة بتساقط الفراش فى تار الديا » اتتهى . 
(9) وبذلك جرم عامة شراح البخارى » قال الحافظ : معناه أن نسبة مدة هذه الآمة 
إلى مدة من تقدم من الامم مثل ما بين صلاة العصر و غروب الشمس » 
اتهى . و أجابوا عما أورد عليه الشيخ بوجوه مختلفة؛ مثل أن قول كيرة 
العمل عتص باللبود » و غير ذلك . ظ 
ويذلك جزم القارى إذ قال: إن الآجل ثأرة يعبر عن جميع الوقت المضروب 
العمر 5 فى قوله تعالى : ه ثم قضى أجلا وأجل مسمى عنده » و قد يطلق على 


د 


انتهاء الممر 5 فى قوله تعالى: « إذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعة » الاية .286 


؟ 


تسر 


“ا والمراد هاهنا المحتى الأول , فالمنى [نما مدة أعمارع القليلة بحنب آجال من 
< مضى من الآمم ٠‏ أنتهى - 0 
(1) و المراد منه ما ورد علد البخارى و غيره من حديث ألى هومى 
مرفوعاً : مثل الهود و النصارى كل رجل استأجر قوماً يعماون له 
علا نومأ إلى اليل على أجر معلوم » فعملوا له إلى نصف الهار ء فقالوا : 
لاحاجة نا إلى أجر كالذى شرطت لنا وماعملنا باطل » فقال لمم : لاتفعلوا أكاوا 
قية يومكم وخذوا أجرك كاملا , فأبوا وتركواء واستأجر آخرين بمدهم فقال : 
أكلوا بقية بوم هذا و لم الذى شرطت لهم من الأجر ١‏ فعملوا حتّى إذاكان 
حين صلاة العصر قالوا : لك ما عملا .باطل . ولك الآجرا لذى جعلت لنا فيه 
نقال لحم : أكلوا بقبة عملكم فان ما بق عن النهار شثى يسير , فأبوا , 
فاستأجر قوماً أن يعملوا له بقية بومهم , فعملوا بقرسية بومهم حتى غايت 
الشمس » و استككلوا أجر الفريقين كلبما » فذلك مثليم و مثل ها قهلوا 
من هذا النور ء انتهى . و لا يق ها فى حديك ألباب و حديث أنى 
هوسى من التغاير جدآ , واختلفت الشراح فى محلبها » لغاول جاعة مهم ' 
الشيخ إلى جمعهما فى قضية واحدة . وإليه مال الخطانى 5 حكاه عنه القارى 
إذ قال :قال الخطانى : يروى هذا الحديث على وجوه مختلفة ف توقبت العمل 
من البار » و تقدير الأاجرة ٠‏ فق هذه الرواءة قطع الأجرة لكل فريق 
قيراطاً قيراطاً » وتوققت العمل عامهم زماناً زماناً . واستيفاؤه هنهم وإيفاؤه 
الأجرة » و هذا الحديث مختصر , و إنما اكتق الرواى منه بذكر مأل 
العاقبة فا أصاب كل واحد من الفرق ؛ و قد روى البخارى هن حديث"* 


الكوابي الدرى | ) 18 ؛ 0 الجدء الثالات 
م يي شي تيت 


ينا يبد يعار تبييا لياط ١‏ ريحب ريا لكر و يعر مطل ولبلا 3 يبيل بابي اكور له ربو تبلاطو ببال يب و يادي يدا ليا م كين بي ”هنيبت يحي يي لخدي بار يط اي بر بع ببسم يبي ير مد باحو درسو يدير شب يد يي دبي ورياك رجفم 


لجو ااال اكيب انير ات 


من قضى تحبه من الفرقنين لم يتركوا والذن تركوا الممل. وم يبود زمان الى َيه د 


مه ابن عمر قال أوتى: أهل التوراة التوراة فعملوا حى انتصف التبار يروا ؛ 


فأعطوا قيراطاً قيراطاً , ثم أوق أهل الانميل الاتجيل , فساوا إلى 
صلاة النصرء ثم يحروا فأعطوا قيراطاً قيراطاً , ثم أوئينا القرآن : فعمانا إلى 
< غروب الشمس فأعطينا قيراطين قيراطين : فبذه الرواية ندل على أن مبلغ 
الآجرة للهود لممل الهار كله قيراطان » وأجرة النصارى لانصف الباق قيراطان » 
قلا عحروا عن العمل قبل تمامه أعطوا على. قدر عابم » و هو قيراط » 
النتهى . و إلى الوحدة مال إبن النين [ذ جمع ينهما م حكاه عنه الحافظ 
اال أن يكونو! غضبوا أولا ققالوا ما قالوا طلا للزباة » فلا لمعطوا 
قدراً زائداً تركراء فقالو : لك ما عللنا باطل . انه ومال جماعة من 
الشراح إلى التعدد » و متهم الحافظ ابن حجر إذ قال : أما ما وقع هن 
المخالفة بين حديث أين حمر و أى موسى فظاهرهما أما قضيتان » و حاول 
يعصهم | مع يميا فتسف ا ء و قال ابن رشييد مأ حاصله أن حدبثك 
ابن عبر ذكر مثالا لآهل الأعذار ٠‏ لقوله : فعجزوا . وذكر حديث أنى 
موسى مثالا لمن آخر بغير عذر ؛ وإلى ذلك الاشارة بتوله : لا حاجة إنا 
إلى أجرك ٠‏ اتتهى . وقال أيضأ فى موضع آخر : [مما حديئان سيا فى 
قصتين ؛ نعم وقع فى رواية سالم عن ابن عير ها يواقق رواية ألى عوسى» 
فرجحبها الخطانى على رواية نافع وعد الله 'ن ديئار عن ابن عمر » لكن 
تمل أن تكون القصتان جمعا كاتا عند ان عبر لُدث عيا فى وقتين . 


الكوكي الدرى ( 04و ) الرء 'الثالك 


البعض منسوب إلى كل الآمة فيصح النشيه . ثم إن القصة مشيرة معاي 
د هى أن الاعتبار لليام فان الأجيرين لا لم يتموا العمل الم , ستحقوا الآجر . 


وها ألى هم كان منة و فضللا . فاذا أضيف الحم إلى علتين كانت الآخيرة 57 
فى المرجية . 


كم الجرء الثالك و بيه 
الجزء الرايبسع و أوله « أنواب 
فضائل القراكتف ١ن‏ 


رين الدء الثالك 0 أ.ك و كب الدرى 


«* 


4 


ال موضوع الصفحة 
وجو 9944 جهن جهن وج جوج مون و هوج ججون ومن 
أواب الاطعمة ؟ 
الخوان و السكرجة 
باب فى أ كل الآرنب ث0 
باب فى أكل الضب 

باب فى أكل الضبع ٠‏ 
باب فى أكل لحوم الخيل , 
الجشمة ١١‏ 
يأب الفارة بموت فى السمن 
باب فى لق الإصابع ١‏ 
استغفار القصعة ١‏ 
أل الثوم : 
القران فى ألغر 1 
باب فى امنتحباب الدر 2 
باب فى الكل مع النمجذوم 3 
باب المؤمن ا : 
5 طعام الواحد يكى الاين ١4‏ 
أكل الجراد : 
أكل الجلالة ١‏ 
باب فى أكل الشواء "١‏ 


4 ووو ومو و مهوه: موود موجهو موده 

1 باب فى نعم الادام الخل ١‏ 
1 باب فى أكل البطي بالرطب 0 ”م 
4 : يؤل ما يؤكل له ”> 
+ .غسل الآبدى قبل الطعام هك 
: كنات ادثرة ١‏ 
- 0000 
: م يقبل الله له صلاة أربعين صباحا "١‏ 
: سكل عن البتع وهو شراب العسل ؟" 
: كل مسكر جرام وكل مسكر خمر « 
: التهى عن الاوعية 7 
1 بد البسر و الرطب كن 
: باب الشرب فى أزة الذمب والفضة م 
: فرت لعل تي 5 
| و كنا تأكل و مشى 1 
3 قرب من زمرم مآ , 
, باب التنفس فى الاناء 5 
: القذاة أراها فى الاياء 4١‏ 
و التهى عن اختتاث الآسقية 2 «٠‏ 
: أب فى أن ساق وم أخرم 4 


الكوكب الدرى 


لذب ) الجر الثالك 
ا موضوع ظ الصقّحة : الموضوع المفحة 


وجب وج ورج جع سج عام جطجامج جسجمندجد ) جب جه 2 


أواب البر و الصلة 


1 
ار ؟ قال : أمك 1 
أى الأعمال أفضل 5 
وكان متكثاً خلس وقال : شبادة الزور « 
و هل يشم الرجل والديه 5 هم 
باب فى بر الخالة 21 
دعوة المظلوم 5 
باب فى قطيمة الرحم 2 
باب فى حب الولد 44 
باب فى رحة الراكد 00 4؛ 
من لا برحمم لا يرم : 
باب النفقة على البنات : 
كان الثوري بكر تفسير ليس منا ٠ه‏ 
باب فى رحمة الناس 5 
الدين النصيحة ظ زه 
المسلم أخو الملم 0-0 
باب السير على المسلدين : 
باب فى مواساة الخ ظ ,2 
باب فى الغيبة . 
باب فى الحسد 2 < 1 
باب ى إصلاح ذات اليين عدج 
باب فى حتق الجوار 5 
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4 
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4 


اجتتاجاج جتججة جرت اج وجب جج ا ون جوج جدشفوت 2 


نأب النهى قن ضراب الخدام 10 
إقامة الحد على المملوك : 
باب فى أدب الولد ١‏ 


باب الشكر لمن أحسن إليك : 
باب الجالس بالأامانة 


هه 
باب السضاء 6 
باب البخل ٠.‏ 
المؤمن غر كريم 20 
باب النفقة على الآهل 00" 
باب ف الضيافة ظ : 
جائرة المسافر 01 
الساعى على الآرملة 6 
باب الصدق و الكذب 08 
باب فى الشسم > 
اب فى فض الملوك الصالح  +١‏ 
أتبع السيثة الحسنة بمحبا 
خالق الناس خلق حصن ين 
باب فى سوء الظن 1 
باب فى المزاح 1 
ناب فى المراء 54 
الكلام عل إفاء الوعد . ١‏ 


ا موضوع المفحة + الموضوع 00 الصفحة . 


ودج جد ع دزو ؤبعإد وجي 
جع إتج اج ١‏ جمجسج جا جر لإجدوماد بإدادوعاصاتج: نج 7 77ج 1ج (إنلزدج! جنج) © جا كج ١‏ جاجد جاججتزنج وام ججاجانج نه ودج جدودن 


١ 4 '‏ 
3 المداراة م : يأب فى النية < هيا 
من ركه الئاس اتقاء شه ه ؛ إذا أحب اللهعداً حماه الدنا ه 
اب فى الكبر «. ع اب النواءن الى هن - 
0 * 0 
أن : اس 7( 4 1 ' 
ام 1 أواع التوكل و اجمع بينه و بين 
باب ى الاحسان و العفو كك : ما ورد فى الآدوية و الرق . 
0 : 5 
باب ل : : باب لا تكرهوا مضام إل ٠م‏ 
بأب التأنى و المجلة 9 : باب قْ الحة السوداء ؤم 
باب فى خلق الى مقلم 4" 1 بأب من قتل نفسه بسم أوغيره ٠م‏ 
ا ش : / 
و لا معمثت مسكا الخ 1 :. ان 5 مستحل هعصية افر 2 
واب قَّ حملن العيد ظ ١‏ > نأب ىّ اكراهية التداوى ا مسكر عم 
باب فى اللعن و الطمن "3 2 باب السعوط ولده مقتَمٍ غير العماس ٠‏ 
باب فى كثرة الخغضب ٠‏ + اب فى كراهية الكى 2 هم 
0 0 : 
أب فى الصير “ا + باب الرخصة فى ذلك /الم 
. 4 
باب فى العى و الحباء + باب فى الحجامة : 
باب نل لنواضع 5 : باب فى كراهية الرقة 0 
+ 1 
< هأ نقصت صدقة من مال . : نأب الرخصة فى ذلك ظ ام 
باب فى الظلم 7 1 باب الرقبة بالموتين 000 ه 
ش : ْ 
باب فى تمظيم الممن ٠‏ 4 باب الرقية من العين م 
باب قل اك 3 ع ْ 
باب المتشيع بما لم بعط ٠‏ ؟؛ و رخص الشاننى فى العل : 
أبواب الطب عن رسول الله 1 : باب الكنأة و العجو : 6ه 


الموضوع 0 المنحة ] 
وو دحاوو م وي ا 
باب فى كراهة التعليق 4 

باب فى تبريد الى بالماء . 
باب فى الغيلة 5-8 
باب دواء ذات الجنب : 


بات الفسل [ 4 


#أمستنشع 9 0 جار 
أنواب الفرائض عن رسول الله يليه 44 


باب فى ميراث نت الاءن مع 


بنت الصلب 5 
باب فى ميراث الاخوة من 
الاب و الام . 
سبب رول آية الوصية ١‏ 8 
باب ميراث. المصية 0 
باب هيراث الجد بحل 
[ ياب ميرأث الجدة : 
باب فى ميراث الخال بف 


باب الذى يموت ولبس له وارث « 
هل ثرث الآنياء من غيرثم 9 
اب الميراث بين المسل و الكافر غ١٠‏ 
اب الميراث للورة والعقل على 
العصة م ١‏ 


و او ا و ا ا ل ع أ ل ا د ا + + + ا ا جه جه +4 هل 


الموضوع الصفحة 


44ج جد يي هيو يه جبوهي م م ببوجهو هوهي 


باب الرجل يل على يدى الرجل ١٠١‏ 


الولاء لمن أعتق ١‏ 
باب من يرث الو للاء المء ١‏ 


جوز ثلاثة مواريتك إلخ 0 ٠.4‏ 
أبواب الوصايا عر رسول 

لله ميته ١٠‏ 
أفأوصى يمالى كله : 

باب الحث عل الوصية 11 
باب أرب ألنى مَك 


لم وص بش ظ الو 


لا وصة لوارث 3 


اب الرجل يتصدق أو يعتق 


عند الموت 1 
تكن برررة قضت من كتابتها شيعا « 
باب الولاء لمن أعبق 20 ١4‏ 
ع اكات 5 


احتج بعضبم بهذا فى أمى القافة ه 
باب حث النى عَم على الدية ١16‏ 


أبواب القدر عرزن رسول 


الله 2 15إ! 


باب التشديد فى الخوض ف القدر ٠‏ 


الكوكي الدرى (:4954) الجزء ألثاأث 
لموضرع 00000 المفحة 1 الموضوع 0000© اصفحة 
ونج جا وج 0 جنع 1ج ف جا ب جر إثا ج01 والإنجة © جه جالإنج ب جين 14 لي وداج اواج انج ني 1ج جف بج فو جفد وجاج ججرجو 99 
باب الشقاء و السعادة 114 خير آلناس رجل ف. ماشيته إلخ ١7‏ 
باب اللاعمال بالخو نهم 1 الفقة تنتظف العرب , 
الخصيمة فى الأرية : اللسان فيا أشد من السيف ١٠١7‏ 
يأب ى مولود بولد على الفطرة ٠‏ إن الآمانة نزلت فى جذر القاوب 8؟١‏ 
و فى بده كتابان 8 | باب لرحكبن دبن من كارن 


أول ماخلق الله القل 0 
أبواب الفاأن ع1 رسول 
لله فته 1 
باب لا يحل دم امرىء سل الخ ٠‏ 
ألا لايحى جان إلا على نفسه 2 » 
باب لال اسل أن يروع مسالا 2 
لا يأخيذ مال أحد لاغما جاداً , 


باب من صلى الصبح فهو ى 


ذمة الله ١1‏ 
باب فى رول العذاب إذالم يغير 
المذكر 14 


باب فى تغبير المكر بالد الخ « 
باب أفضل الجباد كلية عدل الخ ١١٠١‏ 
باب سؤال النى م ثلاثا فى أمنه « 
صلاة رغبة و رهية :. 


باب الرجل يكون فى الفتنة 


1 


قبلم فل 
نأت: الفقاق القين : 
بأب ْ الحسف مب 


طلوع الشمس من مغربها : 
باب فى طبالوع الشمن مر 
مغريها م 
ماب فخرو ج يأجوج ومأجو جما 
باب فى صنفة المارقة ‏ بام١‏ 
52 سيرون بعدىي أير :0 5 
لاغدرة أعظم من غدرة 
إمام عامة 0 
اب ؤنة القاعد فمبأ خير من 


القائم 5 


يأرب كأسية ىُْ الدنيا إلخ 
تقليد الفاسق و عزله 6 
باب فى المرج 14١‏ 


الكوكب الدرى (م؛ ) الجرء الاب 
1اا7ة و22 


لصحم هر 


الم ضوع الصفحة : ال موضوع الصفحة 
وشو اجووجوجه وج جو ووو ججج 39900649 7 جخطفونو وجو ووو سصجووجن وووججوججؤووي ججججوم 
باب فى أشراط الساءة 1 : حت يكون رأس الثور خيراً من 
إلا و الذى بعده شر مزه , : ماية دئار ا 
الرينح اخترآء ١‏ : كأنما عندة طافية فلمل 

7 1 : ا 

اب فى قتال البرك 01 الايمان يمان 4 
اب فى القرن الثالك 07 5 الكفر من قبل المشرق 7 
١‏ فى الخلقا ]| : باب فى ذكر أبن صياد د 
5 عشر أميراً ثم ملك بعد ذلك « > مائة سنين و امخرام القرن ‏ اا 
[ 1 ّْ 7( . ' 

يأب الخلفاء من قر شس ١8‏ : أنا الجساسة 0 
نبه يله و الخلاف فى من سمى 1 من سكن البادية جفا لخ يل 
0 8 شن الرجل فى أهله ر ماله ٠‏ 
رجل من ع ش 
* من ترك عفر ها أمى هإلخ وما 
7 0 لس اع ب 
ْ 4 أساب الرؤيا عن رسول الله 
ياب فى المبدى 1 0 
4: بارا 

باب فى نزول عيسىعله السلام ؟١1‏ + 5 

ياب ف الدجال. 13 ١‏ دقيقة الرؤبا 5 
رؤية المارى غال فُْ النام 35 إذا ا ونرب الزهان إلخ م١‏ 


جه هن ف وارست جوءا ه ١4‏ 


ظ أب من أن يخرج الدجال لاإاه١‏ ظ 
1 عه 5 و لا يمحدث به الناس 5١‏ 
سببعة أشهر 


لكن اقدروا له أى فى الصلاة ١‏ ؛ 
ثم يدعو رجلا شابأ فيقطمه 


أب ذهيث اللبسوة و لفيت 0( 
المشرات | ١4‏ 
باب قوله يله : من رآفى فى 


ا لإ م ا ا ا د اه جه جيه ب بج 


جز لتين 7-6 


فى بدعه ضيف و اله بثفر له 5.؟ 


لا تكاد رويا المؤمن كسذب 


الكوكب الدرى (ثل9ءم) الجرء الثالى. 
نجنا عامج ونج لجاصاض ‏ وباسؤرط جعاصا: وعاء جاسجسزيي: يصو جحادجدج دو +1 # وج جني ب و9 جحجما جات جوججه وج جع جوري ضرمي جو ج20 من 
المنام إل 144 و لا ذى غر لاحي 11 
باب إذا رأى فى الخام و لا القانع أهل ليت لحم ١مم‏ 
5 5 و لا ظنين إل 34 
و هى على رجل طابر 44 فبول شهادة أهصسل القراية 
باب فى الذى يكذب 3 حله .ثم لا سها الولد و الوالد يفف 
ثم أعطيت فسلى عبر عدلت شبادة الزور إشرام 
بن الخطاب ام الله 2 0 
رأيت الناس وعامم قص [لخ 0 7 الذي لوهم ثم الذين 
اب فى رؤيا النى 2 2 بأومم - 87 
المزان و الدلو ا أبواب الزهد عن رسول أ 
ورقة بن نوفل م 2 قف 


مغبون فيهيا كدير من الناس إلخ « 


رد العل يدون العمل ب ب 
فى آخر الزمان 27 اثق المجارم تكن أعيد 
كاذبين مخرجان من بعدى 0 و.م الناس 0 
أصيت بعضا و أخطأت عضا +٠١‏ أححسن إلى جارك [لخ طرف 
أواب الشبادات عن رسو لاله يه ١ ١‏ باب فى ذكر الموت ٠.‏ 8لا 


يسأها 1؟ 
لابجوز شبادة خاثن ولا حاة دام 
شبادة المجلود فى اليل 


1 ؟ 


اج + ع و لجوجو جب + جم هن جو جوج بج بيجو جو جو جهو بوجو جوهريهو 


و إن لم بنج فا بعده أشد منه « 
باب ف إبذار الى مك قومه #وعاب 
أطت السماء 8 سق فا 


أن نط م 


الكوكب الدرى ( لاا ) الجدءى الثالك 
ا موضوع الصفحة : الموضوع الصفحة 
ْ يبأب قُْ هوان الدنيا بابب 


لديا ملعونة و ملعون ما فها 
إلا ذو الله و ما والاه كرفا 


باب مثل الدنيا مثل أربعة تقر ةسل 


باب فى ثم الدنا 41١‏ 
باب فى أعمار هذء الآمة «عب_ 
باب فى تارب الؤزمن , 
باب فى قصر الآمل ا 


عد تفسك من أمل القيرر ‏ 4+ 
باب أو كارنف. لابن آدم 
واديان [ 4+ 
باب فى الزهادة فى الديا 44م 
واهو يقول: ألم التكائر ‏ باب 
باب فى فضل الفعر ُ” 
٠‏ الاختلاف فى ترجيمح الفعّر 
و الى 1 0 لمم 
و كان يريت عرزا لفضيلتين سوم 
باب ما جاء فى معشية الى مَكْمْ , 


ممى قول سعد : [ى أول من رى 


جا به ببسب سج مادج جإد جا دسج به جا جه جاعزإ عا جإسجاه باج جا جد سجاه معاد ادس باجا جإسياه و ع اج أ ا ا ا و ا ا ا لج جه مج جه + +4 ا + + + جه جه جه به ++ ++ 


خروج أنى بكر و جمر الجوع 
ثم انطلقوا إلى متزل ألى 
الميلم باوب 


لعن عقيل الدنار هن؟ 
المع بين حديك الجر و بطدمى 
- ل 


باب المرأ مع من أحب ل 


باب فى البر و الاثم 1 
اليو حسن الخلق : 
و الائم ما عاك إل 30 ويم 
باب الحب فى الله ب 
غم اثثيون و الدبباء اه 
ناب فى إعلام الحب ف 
باب فى كراهية المدحصة 

و االلداعين : 
لا يأكل طعامك إلا ثق ‏ ودب 
باب الصبر على البلاء : 
باب ى ذهاب الصر 0< 
باب فى حفظ اللسان 5 
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الكو كب الترى 6 الجزه الثالت 


ا موضوع اأصفحة ا موضوع الصفدة 
ودود دجن جوج اب ؟ 7ج 70 زحي لوح جب جدجبج وجيت الاو جج وا وه 2 2 7017 لزج تجن قربي يرم 
باب فى شأن الحساب والقصاص ١7١‏ أنية الموض تخبا 
أشرون ما المفاس إلخ "١‏ سبقك بها عكاشة. 08 


بشن العيد عبد مخيل أو اختال بام 
إذا دفن الفاجر أو الكافر وحال 
العاصى خمخ؟ 


يقومون فى الرشح إلى أنصاف 
أذاهم - :0ه 
باب ماجاء فى شأن الحشر ‏ سم 
و أول من يكسى [12 4 
باب ماجاء فى شأن الصراط ويم 
أول ما تطلببى 1 و اسع 

بينه وبين ما ورد ثلابة مواطن 

لا .يذكر أحد أ<را اب 
باب ما جاء فى الشفاعة بياب 
أنأ سيد الناس نوم القامة 2 


و أملوا فوالله ما الفقر أخشى ع 
عليِم ظ 4" 
الجمع بين الام بالكيل وتركه اوم 
أخفت ف الله وما نخاف أحد وم 
لم يكن معه بلال إذ ذاك 2 سوب 
5 السمك الطاق , 
وإى قد كذبت ثلاث كذبات يوباب 
ظ ما سألته إلا ايستتعى هوم 
حل الصدقة لأزواج النى مُككُمْ +.وم 


فأقول بأأارب أمى كن 


5 بين هكة و بصرى و تقدير 


+ جو جوج جه به جر جه بي و وجو جو جو وو جو جهو جهي يوجن ج هخ جو جه جو جني هه هو جو هه بو ججح جو جوج ج هه ببو بهد ببهيدوبيوجبي6244و++++++ جر و 


مسافة الحوض 7 يسقون من عصارة أهل النار 
شفاعى لأهل الكبائر و أنواع و فيه إشكال 4س 
الشفاءة ظ 5 أعلى مراتب التوكل م 
شفاعة رجل من أمتى 2 امب 3 لا يسدل بلرعة 7 
باب ما جاء فى صفة أوانى أواب صفة النة 55 
الخرض ا الظل الممدود مششكل أمبم 

المع بين فضل الهءث و أثر لا يرون فها ثمساً ا 
الممة 01 لو لم تذنبو [اح م 


الكوكب الدرى ( وبا ) الج خالثالك 
ال اي للا 
ا ا 10 
: 7 ص الصغدة 
ال موضوع 0 الصفحة : ال موضوع ؤ 
جه 7ج نجعن طنج جو مجو جنم + ججمجججج و جج هج ؟ 5 لاف جطلان نج شن دفاوت لوجدن واج ججج ججججج جم 
اب في صفة غرف الججة قا بوشاك الفرات صر عن اكيز الفا 
ودآء الكبر باء عل واجتيه 3 أواب صفة جنم سير ا 
شب :يأ . 
اب فى صفة درجات الجنة ‏ ١١م‏ عق من النار يض 
١ 1‏ أله , 
لكل رجل مهم زوجنات نفسين [اخ قف 


و الاختلاف فيه 11 
مجاملثم الآلوة 0 
باب فى صفة ثياب أهل الجنة لم 
داب فى صفة طير الئة 1 
باب فى صفة خيل الجنة : 
اب فى م صف أول الجنة ‏ وإ١مم‏ 
باب فى سوق أجنة : 
فى مقدار نوم اجمعة و هو 

تين ْ 
باب فى رؤية الرب تبارك 

و تعالى ان 
أهل الجنة للبراؤن فى أأخرفة ‏ 07+ 
الاشكال على ذب الموت 

و أحاديثك وضع القدم 2 


باب فى احتجاج الجنة 'و الثار 18؟ 
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ٍ 
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: 
1 
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: 
1 
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1 
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: 
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: 
1 
: 
1 
1 
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رأبت أكثر أهلها النساء ويشكل 
3 ورد أن أدون أهل الجنة 
من اله زوجتان 

إن أهون أهل انار إلخ بشكل 
بقره تعالى : لا يضفف عمم 
العذاب [إلخ خرف 
وأخفهم عذاباً أبو طالب « 


9 


زسلام أوى النى 2 4 
أواب الاعان عن رسول الله 


س2 


فاذا قَالو ها أى مع الفرائض 0 ٠م‏ 


كرض 


كفر من حكفر من العرب 


ف مساظآ .9 الشخين 7 ماع 


لكام شف 
7 الاميلام م 


تافل 


أول من تكلم فى القدر 
الفرق بين الامان والاسلام ومس 
الاحسان أن تعد الله كأنك براه .عمس 
أب فى إضافة الغرائض إلى 


الاعان ع؟ 
فرق المرجئة | 
ملم بأدبع لخ 5 
باب الجياء من الايمان 8 
باب حرمة الصلاة اق 
باب ق برك الصلاة 0 
الحدود كفارة. | حلي 
باب فى علامات المافق ‏ : 
باب ى سباب الم لم فسوق ‏ 6مم 
قتاله كفر يؤيد الخوارج : 
يأب فيمن كوت و هو شبد 

أن لا إله إلا الل 0 


حديث البطاقة مع اللجلات ‏ ه 
اب افيراق هذه الآمة . 
إن الله تعالى خلق خاقسسه 
فى ظلمة 

أواب العلى عن رسول الله ميت كن 


باه ؟ 


ش. 


موجهو 


4+ جج. هيد .ل جه جه جه بج جه جه به جه جل بي جه جه بي بدي جين >4 جي جه بجي جه جه به به بي هيا هي جهو هه جه ٠‏ ++ 44++4+4++ به بهو بمبو هيبي بهي 


ي- 


الإ تانق جاه إحزهبا: وججل! جاتثا جإجبانعا ٠‏ واجوك:ا 


الم ضوع 


م عصى << 84ت””. 
و غيد الححكان فى العلل 

انحتاج [له 1 
ناب فى ذهاب العلل اليلق 


اب فى الح عل تبابغ السماع ا 
رب حامل نمه إلى من هو 
َوه فياه 3 


نأب شمن رف حديا و هوا 


يرى أنه كذب ينف 
باب فى كراهية كتابة الل 4م 
باب الرخصة فى ذلك , 
كثرة روابات أنى هريرة : 
اب الدال عل الخير كفاعله +دم 
باب الاخذ بالسنة و اجتناب 

البدعة 1 
سنة الخلفاء الراشدن : 


يأب قْ أضل الْويره على العادة 
ف الدين 


الم الحجاب الأكبر يام 


الكوكب الدى (:41: ) جروا الماك 
الموضوع الصفحة ا موضوع الصفيحة 


جتنا ج جا زف 247 جز ؤنو2 طاذ ونج ناه تجاتليي 


الحكة ضالة الم من 0/1 


أبواب الاستيذان عن رسو لاله َيه ١.4‏ 


ناب فى إفشاء السلام 1 
ل تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا ٠‏ 
3 فى أن الاستيذان ثلاث مولام 
باب فى فضل الذى يبدأ بالسلام م/م 
باب فى كراه.ة الاشارة بالند 
قْ الملام 

باب التسليم على النساء 0ه 
اب كراهية القملم على الذى 1م 
با عائشة إن الله محب الرفق و 


طضضل 


ساب الى ين يقتل و 
اب السلام على مجاس فيه * 
مسلئون و غيرثم 1 عايج بي 


باب التنام عند القيام و القمود 
اب الاستيذان قهالة البيت 2 «- 


ضع القم على أذنك جره 
باب فى كراهية التسلم على 
من سول 85 


كان إذا سل سل لاما 


0 سوعط جا جطجج جاج جك بدا بج 20 ب جه جاطرجج ج جه‎ ١ 
باب فى كراهية أن يقول‎ 
عليك السلام مم »ا‎ 


00 


أحدم أستحى فاستحى الله مله 9.وم 


باب فى المصافة وس 
باب فى قبلة اليد و الرجل ‏ كوم 
كار هنا يش ىو الاك 7" 
من تسع أربات : 
أب فى تشميت العاطس دوب 
حم التشميت لمن حد ون | 
(محد 00000 اليم 
باب فى م يشمت العاطس ‏ 98م 


أخذ الشعور فى كل أربعين آيلة 4*١‏ 


ناب فى [عفاء اللجية 6 
5 الشوارب . 

اشهال الضماء 4 
باب فى ححفظ العورة 5*4 


و لا بلس على لكر مته : 


باب الرجل أحق بصدر دابته 4*8 


كب . الدرى 50م ) الجنء الثالك 
ال موضوع الصفحة + الموضوع ‏ الصفحة 


نجه وجب وم ووو وجول جوج ووو جوضوهة ١‏ وجوجوجوج ووججوجو حوجوججووجومموو جهو ججوججي 


باب الرخصة فى اعناذ الأاماط م٠4‏ 
باب فى ركوب ثلاثة على دابة ٠‏ 
باب فى نظرة الجاءة ظ 
أفممياوان أنها واحتجاب النساء /ا-ع 
بأب فى كراهية اتخاذ القمة 
لعن الواشمات و الممتوشمات 


2*5 


1 
4 
باب فى كراهة خروج المرأة 
متعطرة ا 
طب الرجال ما ظير إلخ 0ه 
تمى عن المثرة الآرجوان م 
ثلاث لاترد الوسائد والدهن واللبن ١ع‏ 
باب ما جاء فى حفظ العررة ه 
نأفٍ فى النظافة 1 1 
اب فى الاستتار عند الجاع 2 , 


يأب قُْ دخول أخجام 0 
لا بحلس على مائدة بدار عليهم 
الخذر 1 


باب فى كراهية ليس المعصفر الرجال +1؛ 
إبرلر المقسم 000 
الشوم فى ثلانة 1.24 
باب لابتناجى اثنان دون الثالك 69٠‏ 


جه 


14 
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, 
: 
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: 
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باب فى الفصاحة و البيان 


و فى الخحديثك عدة أمحاث 1 
باب فى العدة 00 
.باب فى فداك أفى وأى 1 
باب ما جاء فى يا بى 51 


باب ما يكره من الإأسعاء 0 
واب ماجاء فى كراهمصة أ مع 
بين أسم الى مه وكنبته 
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باب فى إنشاد الشعر 441 
ضع لحان منيرأ فى المسجد مع 
خلوا بى الكفار عن سييله . مع 


و يأتيك بالأخبار من لم ترود مع 
أب لكأن يتل جو ف أحدم قحأ بم 
! 2 
اطفؤا المصابوح فان الفويسقة إل 4م 
إذا سافرتم .فى الخصب فأعطوا 
الايل حنظبا من الارض 

أواب الآمثال عن رسول الله مَك 0 


يذ 


تشيه الاسلام بالصراط : 
حديث أبن مسعود فى للة الجن 
وجواز الأعمال للحفظ من الجن 4147 


إن عينيه ثنامان [لح 4 


(١‏ كو كي الدرى ( جم ) الجرتالا لك 
الموضوع الصفحة : ا موضوع الصفحة 
ع وجوج جج جوج جوري جاجع باج نج ناج اعون نج 59 1 شجاج تج عدج جوج جوة اتواضوب “لدو جه وكوروريرن 
اب مثل ان يق و الآنياء 2 1 صل أمى ص المطر [لخ 0 458 
عامم السلام 55 : إما الاس ابل مانة 147 
إن الله أ يح مخمس كات 45 1 [نا مثلى و مثل أمى 

3 55 5 5 : . 
إن من الشجز مجرة لا قط . كثل رجل استوقد نار 1456 
ورفيا 4 : اا أجلم فيا خلا عن الآمم 

+ 

جواز الاحاجى 144 : 5 بين صلاة العصر إلخ 15> 
واب 7 هسل الصماوات الس 05٠0‏ 1 وهل هها حدءئان أو وأحن ؟ 9ع 
التكفير هل مختص بالصذار [لخ ٠ 20٠١‏ الفبرس 3 


